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Библеистика

УДК 22.06

Артем Александрович Скасырский

«Разорванные» строки мудрости: библейский 
параллелизм как ключ к пониманию 
«страха Господня» в книге Притчей

Аннотация: В статье на материале Книги Притчей ана-
лизируется, как различные типы библейского паралле-
лизма (антитетический, синонимический, синтетический 
и «разорванный») раскрывают ключевое понятие ветхо-
заветной мудрости — «страх Господень» (yir’at YHWH). 
Исследование опирается на классификацию и функциональ-
ный подход А. С. Десницкого, изложенные в его «Поэтике 
библейского параллелизма». Показано, что антитеза пред-
ставляет страх Господень как нравственный выбор, си-
нонимия отождествляет его с познанием Бога и началом 
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«Разорванные» строки мудрости: библейский параллелизм как ключ к пониманию «страха Господня» в книге Притчей

мудрости, синтез раскрывает полноту благословений, 
а «разорванный» параллелизм (Притч 15:16) вовлекает чи-
тателя в самостоятельное осмысление внутреннего мира 
как истинной ценности. Делается вывод, что поэтическая 
форма параллелизма неразрывно связана с богословским 
содержанием и служит дидактическим, пояснительным 
и прагматическим целям.
Ключевые слова: библейский параллелизм, страх Господень, 
Книга Притчей, антитетический параллелизм, синоними-
ческий параллелизм, синтетический параллелизм, разо-
рванный параллелизм, Андрей Десницкий.
Сведения об авторе: Артем Александрович Скасырский, 
студент Екатеринбургской духовной семинарии, Россия, 
Екатеринбург. E-mail: artemlis74@yandex.ru.

Artem Alexandrovich Skasyrsky

“Disjointed” Lines of Wisdom: Biblical 
Parallelism as a Key to Understanding the 

“Fear of the Lord” in the Book of Proverbs
Abstract: The article examines, on the material of the Book of 
Proverbs, how different types of biblical parallelism (antithetic, 
synonymous, synthetic, and “disjointed”) reveal the key concept of 
Old Testament wisdom — the “fear of the Lord” (yir’at YHWH). 
The study relies on the classification and functional approach of 
A. S. Desnitsky as presented in his “Poetics of Biblical Parallelism”. 
It is shown that antithesis presents the fear of the Lord as a moral 
choice, synonymy identifies it with the knowledge of God and the 
beginning of wisdom, synthetic parallelism reveals the fullness 
of blessings, and disjointed parallelism (Prov 15:16) engages the 
reader in an independent reflection on inner peace as true wealth. 
The conclusion is that the poetic form of parallelism is inseparably 
linked to theological content and serves didactic, explanatory, and 
pragmatic functions.
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Keywords: biblical parallelism, fear of the Lord, Book of Proverbs, 
antithetic parallelism, synonymous parallelism, synthetic 
parallelism, disjointed parallelism, Andrey Desnitsky.
About the author: Artem Aleksandrovich Skasyrsky, student of 
the Yekaterinburg Theological Seminary, Russia, Yekaterinburg. 
E-mail: artemlis74@yandex.ru.

Читая библейскую поэзию, многие испытывают странное чувство: 
автор словно повторяется, излагая одну мысль дважды. «Услышьте, 
небеса, и внимай, земля», — взывает пророк Исайя (Ис 1:2). Зачем 
сказано и то, и другое? Такое чтение создает впечатление, что древние 
тексты красивы, но однообразны. Это впечатление — главное заблу-
ждение о библейской поэзии. Как показали исследования последних 
десятилетий (Джеймс Когель, Роберт Альтер, Адель Берлин, Майкл 
Фокс), вторая строка никогда не повторяет первую. Она всегда делает 
шаг вперед — уточняет, противопоставляет, дополняет [1, p. 493]. Это 
не эхо, а диалог.

Особое место в понимании параллелизма занимает работа Андрея 
Десницкого «Поэтика библейского параллелизма». Десницкий пред-
лагает многоуровневую классификацию, где ключевыми являются 
логические отношения между строками и функции параллелизма [2, 
с. 287–300]. Согласно этой модели, мы можем выделить:

Антитетический параллелизм — противопоставление строк.
Синонимический параллелизм — вторая строка перефразирует 

первую.
Синтетический параллелизм — строки дополняют друг друга, 

создавая новое содержание.
 М. Фокс предлагает другой термин взамен на «Синтетический 

параллелизм» новый — «Разорванный» параллелизм» это частный 
случай синтеза, где связь между строками неочевидна и требует от чи-
тателя восстановить пропущенное звено [1, с. 494–498].

Цель этой статьи — показать, как различные типы параллелизма 
в книге Притчей раскрывают ключевое понятие библейской мудро-
сти — «страх Господень» (yir'at YHWH). Мы увидим, что поэтическая 
форма неразрывно связана с богословским содержанием: каждый тип 
параллелизма высвечивает особую грань этого фундаментального 
понятия.
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При этом, следуя наблюдениям Кнута М. Хайма, «страх 
Господень» в книге Притчей следует понимать как метафорическое, 
многомерное понятие, объединяющее благоговейное послушание 
и основанное на личном опыте знание Бога. Именно такая внутрен-
няя установка затем по‑разному разворачивается в антитетическом, 
синонимическом, синтетическом и «разорванном» параллелизме 
[3, p. 54–55]

Антитетический параллелизм: страх Господень как выбор
Антитеза — самый частый тип параллелизма в Притчах, особенно 
в главах 10–15. Мир здесь разделен на черное и белое, и это разделение 
учит основам нравственного выбора. Концепт страха Господня часто 
раскрывается через противопоставление нечестию.

Притчи 10:27: «Страх Господень прибавляет дней, лета же нече-
стивых сократятся».

Здесь перед нами четкая антитеза: страх Господень ведет к дол-
голетию, нечестие — к сокращению дней. Десницкий отмечает, что 
антитетический параллелизм выполняет прежде всего дидактическую 
функцию [2, с. 312–315]: он мотивирует читателя к правильному выбору, 
ясно показывая последствия того или иного пути. Читатель не просто 
получает информацию, но видит перед собой два жизненных марш-
рута и их итоги.

Притчи 14:2: «Кто ходит в правоте своей, тот боится Господа; а чьи 
пути извращены, тот презирает Его».

Фокс, комментируя этот стих, указывает на прямую связь между 
поведением и отношением к Богу [1, p. 572]. Антитеза здесь выполняет 
пояснительную функцию через контраст раскрывается суть страха 
Господня как праведной жизни, а его отсутствия — как нравственного 
извращения.

Притчи 23:17: «Да не завидует сердце твое грешникам; но да пребудет 
оно во все дни в страхе Господнем».

Это прямая антитеза-наставление, типичная для дидактической 
поэзии. Запрет (не завидуй) противопоставлен повелению (пребывай 
в страхе). Десницкий подчеркивает, что в таких случаях параллелизм 
служит прагматической функции — побуждает читателя к действию 
[2, с. 314–315].
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Притчи 31:30: «Миловидность обманчива и красота суетна; но жена, 
боящаяся Господа, достойна хвалы».

Завершающий аккорд всей книги — итоговая антитеза меж-
ду внешним, преходящим (красота) и внутренним, вечным (страх 
Господень). Этот стих подводит черту: из всех человеческих качеств 
только страх Господень заслуживает вечной похвалы.

Синонимический параллелизм: страх 
Господень как познание

Синонимический параллелизм служит отождествлению ключевых 
понятий. Вторая строка не повторяет первую механически, но переф-
разирует её, высвечивая разные грани одного явления.

Притчи 1:7: «Начало мудрости — страх Господень; [а] глупцы только 
презирают мудрость и наставление».

Здесь мы видим сложную структуру: первая часть стиха — си-
нонимическое отождествление страха Господня с началом мудрости; 
вторая — антитеза, противопоставляющая глупцов. Десницкий назвал 
бы это «многоуровневым параллелизмом», где разные типы отношений 
накладываются друг на друга [2, с. 379–382]. Функция — пояснитель-
ная: через синонимию утверждается фундаментальный тезис всей 
библейской мудрости.

Притчи 2:5: «Тогда ты уразумеешь страх Господень и найдешь по-
знание о Боге».

Классический синонимический параллелизм: «уразумеешь страх 
Господень» и «найдешь познание о Боге» — две стороны одного явле-
ния. Десницкий отмечает, что такие пары слов образуют устойчивые 
семантические поля, характерные для библейской поэтики [2, с. 300–301]. 
Функция — пояснительная: страх Господень раскрывается как личное 
знание Бога.

Притчи 9:10: «Начало мудрости — страх Господень, и познание 
Святого — разум».

Полная симметрия строк, доведенная до совершенства: «начало 
мудрости» параллельно «разуму», а «страх Господень» — «познанию 
Святого». Фокс называет это ключевым версия, где синонимия дости-
гает максимальной выразительности [4, p. 308–313].
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Притчи 8:13: «Страх Господень — ненавидеть зло; гордость и высо-
комерие, и злой путь, и коварные уста я ненавижу».

Здесь синонимия переходит в конкретизацию: страх Господень 
определяется как ненависть ко злу, а вторая строка перечисляет, что 
именно ненавидит Премудрость. Назовем это «синонимией с расши-
рением» [2, с. 324–327]: абстрактное понятие раскрывается через серию 
конкретных примеров.

Синтетический параллелизм: полнота благословения
Синтетический параллелизм, по определению Десницкого, предпола-
гает, что вторая строка не повторяет и не противопоставляет первую, 
но добавляет к ней новое содержание, развивая мысль [2, с. 314–315]. 
В случае со страхом Господним синтез чаще всего раскрывает полноту 
благословений, следующих за благочестием.

Притчи 14:26: «В страхе Господнем — надежда твердая, и сынам 
своим он будет прибежищем».

Первая строка говорит о благе для самого боящегося (твердая 
надежда), вторая расширяет это благо на его потомков. Десницкий 
подчеркивает, что синтетический параллелизм часто выполняет герме-
невтическую функцию [2, c. 314–315]: он углубляет понимание, показы-
вая, что благословение не ограничивается личностью, но простирается 
в будущее.

Притчи 14:27: «Страх Господень — источник жизни, удаляющий 
от сетей смерти».

Первая строка — метафора (источник жизни), вторая — ее рас-
крытие (удаляет от смерти). Фокс называет это классическим примером 
синтеза, где метафора получает функциональное пояснение [1, p. 583].

Притчи 19:23: «Страх Господень ведет к жизни, и кто имеет его, 
тот всегда доволен, и зло не постигнет его».

Здесь мы видим последовательное нарастание: жизнь → до-
вольство → безопасность. Согласно Десницкому, отметим здесь 
ритмико-строфический параллелизм [2, с. 284–285], где каждая новая 
строка добавляет новый аспект благословения, создавая эффект 
полноты.

Притчи 22:4: «За смирением следует страх Господень, богатство 
и слава и жизнь».
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Синтетический параллелизм здесь работает как перечисление 
плодов. Функция — дидактическая: читатель видит, какие блага ожи-
дают смиренного и боящегося Бога.

«Разорванный» параллелизм: страх 
Господень как внутренний мир

Особый интерес представляет случай, который Майкл Фокс назвал 
«разорванным» (disjointed) параллелизмом, а согласно Десницкому, 
это можно отнести к сложным формам синтеза, где связь между 
строками требует от читателя активного восстановления смысла 
[2, с. 310–312].

Притчи 15:16: «Лучше немногое со страхом Господним, нежели большое 
сокровище и при нем тревога».

Вдумаемся: «страх Господень» и «тревога» — не антонимы. Чтобы 
строки обрели смысл, читатель должен восстановить недостающее 
звено. Фокс реконструирует логическую цепочку так: страх Господень 
дарит человеку внутренний мир, покой. Отсутствие этого страха, даже 
при огромном богатстве, рождает тревогу [1, p. 495–496].

Таким образом, читатель самостоятельно приходит к выводу: 
истинное богатство — не количество денег, а состояние души. Таким 
образом это блестящий пример прагматической функции параллелизма 
[2, с. 314–315]: стих не просто сообщает истину, но вовлекает читателя 
в процесс ее открытия, формируя навык мудрого мышления.

Заключение
Проведенный анализ позволяет сделать несколько выводов.

Во‑первых, классификация Десницкого дает надежный инстру-
мент для систематического описания параллелизма. Выделение ло-
гических отношений (антитеза, синонимия, синтез) и функций (ди-
дактическая, пояснительная, прагматическая) позволяет увидеть, как 
поэтическая форма служит богословскому содержанию.

Во‑вторых, каждый тип параллелизма высвечивает особую грань 
«страха Господня»:
•	 Антитеза показывает страх Господень как решительный выбор 
между жизнью и смертью, благословением и проклятием.
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•	 Синонимия отождествляет страх Господень с познанием Бога 
и началом мудрости, утверждая его как фундаментальную категорию.
•	 Синтез раскрывает полноту благословений, проистекающих 
от страха Господня — жизнь, довольство, безопасность, защиту для 
потомков.
•	 «Разорванный» параллелизм (15:16) заставляет читателя са-
мостоятельно открыть, что страх Господень дарует внутренний мир, 
который ценнее любого материального богатства.

В‑третьих, исследование подтверждает мысль Десницкого о том, 
что «абсолютно всё в Библии — это параллелизм» [2, с. 11], но не в смыс-
ле формального однообразия, а в смысле глубинной связности текста, 
где каждый элемент вступает в диалог с другими.

Таким образом, библейский параллелизм — не просто поэти-
ческий прием, но способ мышления и научения мудрости. Антитеза 
дает четкие ориентиры, синонимия углубляет понимание, синтез по-
казывает полноту благословений, а «разорванные» строки заставляют 
читателя самостоятельно восстанавливать упущенные связи. В центре 
же всего этого стоит «страх Господень» — ключ, открывающий дверь 
в мир библейской мудрости.
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Нравственно-аскетическое содержание поэмы 
«Брань честных семи добродетелей с семью 

грехами смертными происходящая в человеке-
путнике всегда, особенно в дни Святой Великой 

Четыредесятницы, описанная по порядку ее 
седмиц поэтическим образом и ритмом»

Аннотация: Статья вносит вклад в исследование духов-
ной биографии свт. Иоасафа (Горленко). Святитель Иоасаф 
Белгородский вошел в историю Русской Церкви не только 
как церковный деятель, подвижник благочестия, но и как 
автор ряда трудов духовно-аскетического характера.
На Пасху 1737 года будущий святитель — тогда еще пре-
подаватель и экзаменатор Киевской Духовной академии, 
иеромонах Иоасаф (Горленко) приветствовал прибывшего 
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в Киев нового правящего архиерея — архиепископа Рафаила 
(Заборовского) стихами собственного сочинения — поэмой 
«Брань честных семи добродетелей с семью грехами смерт-
ными…». Поэма произвела сильное впечатление на вла-
дыку Рафаила и преподавателей академии. Рукописный 
текст «Брани...» иеромонах Иоасаф подарил архиепископу 
Рафаилу. Вызвавшая большой интерес поэма неоднократно 
переписывалась.
В статье делается акцент на нравственно-аскетическом 
содержании поэмы «Брань честных семи добродетелей с се-
мью грехами смертными происходящая в человеке-путнике 
всегда, особенно в дни Святой Великой Четыредесятницы, 
описанная по порядку ее седмиц поэтическим образом 
и ритмом» святителя Иоасафа Белгородского.
Ключевые слова:	святитель Иоасаф Белгородский, Русская 
Православная Церковь, аскетика, духовные труды, святой, 
образ жизни, христианство, этика.
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The Moral and Ascetic Content of the Poem 
«The Battle of the Seven Honorable Virtues 

with the Seven Deadly Sins, Always Occurs in 
a Traveling Person, Especially during the Days 
of Holy Great Lent, Described in the Order of 
Its Weeks with Poetic Imagery and Rhythm»
Abstract: This article contributes to the study of the spiritual 
biography of St. Joasaph (Gorlenko). St. Joasaph of Belgorod 
entered the history of the Russian Church not only as a church 
figure and ascetic, but also as the author of several spiritual and 
ascetic works.
On Easter 1737, the future saint—then still a teacher and 
examiner at the Kyiv Theological Academy, Hieromonk Joasaph 
(Gorlenko) — welcomed the new ruling bishop, Archbishop 
Raphael (Zaborovsky), who had arrived in Kyiv with a poem of 
his own composition, “The Battle of the Seven Honorable Virtues 
with the Seven Deadly Sins...” The poem made a strong impression 
on Bishop Raphael and the academy’s faculty. Hieromonk Joasaph 
presented the manuscript of “Battle...” to Archbishop Raphael. 
The poem, which aroused great interest, was repeatedly copied.
This article emphasizes the moral and ascetic content of the poem 

“The Battle of the Seven Honorable Virtues with the Seven Deadly 
Sins, which Always Occurs in a Traveling Person, Especially 
During the Days of Holy Great Lent, Described in the Order of 
Its Weeks with Poetic Imagery and Rhythm” by Saint Joasaph of 
Belgorod.
Keywords: Saint Joasaph of Belgorod, Russian Orthodox Church, 
asceticism, spiritual works, saint, way of life, Christianity, ethics.
About the authors: Yuri Alexandrovich Gutorov, Master of Theology, 
Master of Pedagogy, Senior Lecturer at the Nizhny Novgorod 
Theological Seminary (Russia, Nizhny Novgorod). 
E-mail: gutorovnnov@mail.ru
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Sergey Yuryevich Tarakanov, Bachelor of Theology, Nizhny 
Novgorod Theological Seminary (Russia, Nizhny Novgorod).

Иоаким Горленко (мирское имя святителя) родился в семье казаков, 
профессиональных военных, но решил посвятить свою жизнь служе-
нию Богу и Церкви. Уже в юном возрасте он почувствовал монашеское 
призвание. Монашеский период духовной биографии свт. Иоасафа 
(Горленко) до принятия священства продолжался с 1725 по 1728 годы. 
Эти годы он посвятил аскетическому деланию.

Монашеский этап жизни свт. Иоасафа (Горленко) до принятия 
сана иеродиакона продолжался недолго: с 1725 по 1728 гг. За период 
монашеского служения будущий святитель отличился аскетическим 
подвигом, получив широкий авторитет как среди священнонача-
лия, так и в светских кругах. Важным событием станет произнесе-
ние свт. Иоасафом (Горленко) «Слова о любви к Богу». В этот момент 
на него обратит внимание императрица Елизавета Петровна.

Епархиальная деятельность святителя совмещала в себе преобра-
зования в сфере административного хозяйства и церковного управле-
ния, и параллельно реформы в области духовно-нравственной жизни 
священства и паствы. В годы служения владыки было восстановлено 
большое количество церквей и обителей, повысился уровень подго-
товки достойных священнослужителей.

Владыка произвел ряд важных реформ в области духовного об-
разования. Свт. Иоасаф (Горленко) уделял внимание развитию миссии, 
образования, содействовал росту богослужебной культуры прихожан; 
организовывал воскресные школы и библиотеки при приходах; обновил 
ризницы, чтобы богослужения духовенства совершались в благолеп-
ном виде, а также противостоял влиянию раскольников и сектантов; 
уделял внимание освоению практических и духовно-назидательных 
дисциплин в духовных школах (Библейская история, святоотеческое 
наследие, история Церкви, литургика, нравственное и пастырское 
богословие). Существенное внимание отводилось служению диаконии, 
не только духовной, но и материальной помощи нуждающимся.

Два ключевых труда святителя — «Слово о любви к Богу» 
и «Брань честных семи добродетелей с семью грехами смертными про-
исходящая в человеке-путнике всегда, особенно в дни Святой Великой 
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Четыредесятницы, описанная по порядку ее седмиц поэтическим 
образом и ритмом».

Ключевой темой первого труда является любовь Творца к свое-
му творению. Духовное значение «Слова» связано с призывом отказа 
от материальных благ, земных ценностей и греховной жизни, а также 
реализацией в процессе духовно-нравственного совершенствования 
той богообразности и богоподобия, которые Господь вложил в чело-
века при его творении.

Святитель уделил существенное место и догматической пробле-
матике в своем «Слове о любви к Богу». Господь из Своего милосердия 
посылает в мир Возлюбленного Сына — Господа Иисуса Христа. Он 
явил Собой пример высшей Божественной Любви, кульминацией 
которой станет распятие на Голгофе и избавление человека от греха, 
проклятия и смерти.

Второе произведение было написано свт. Иоасафом весной 
1737 г. специально к празднику Светлого Христова Воскресения. 
План и действие поэмы основаны на структуре богослужебного 
календаря Великого Поста. Сюжет начинается за три подготови-
тельные седмицы до св. Четыредесятницы. Обратившись к Богу, 
блудный сын начинает свой духовный путь с осознания необходи-
мости изменить свою жизнь. К нему на помощь являются основ-
ные добродетели (Смирение, Благоутробие, Целомудрие, Любовь, 
Пост, Кротость, Набожность), находящиеся в одном из Восточных 
дворцов и которые противостоят семи смертным грехам. Вскоре 
на помощь доблестному войску приходят святые. Противостояние 
со страстями идет с переменным успехом. В итоге, воины света, при 
помощи Господа Иисуса Христа, Пресвятой Богородицы, ангелов 
и святых одерживают победу над грехами и разделяют радость 
Пасхального торжества со всей вселенной.

«Брань честных семи добродетелей с семью грехами смертными»1 
в первую половину XVIII столетия представляло собой инновационный 
пример поэтического искусства. «Брань…» являет собой не только об-
разец прекрасного владения, словом, автора, но и имеет «важное мисси-
онерское значение»2. С помощью литературного языка, аллегорических 
образов свт. Иоасаф раскрывает перед читателем глубину православного 
нравственного учения, аскетической и вероучительной традиции.
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Действие начинается с подготовительного периода к Великому 
Посту (заголовок «Блудный сын») и охватывает все подготовитель-
ные седмицы и период св. Четыредесятницы. Логичным заверше-
нием поэтического действия является Праздник Светлого Христова 
Воскресения.

В начале поэмы человек описывается как ведущий греховный 
и порочный образ жизни. Подобно блудному сыну он решается вер-
нуться к своему Отцу. Осознавая, что в одиночку он не способен 
преодолеть страсти, он принимает решение заручиться поддержкой 
добродетелей, дворец которых находится где‑то на Востоке.

Туда он и отправляется:
«Так решив, он в путь далёк скоро устремился.
В страны света — на Восток, там остановился.
В Добродетелей дворец он вошел смиренно.
И пред ними, как чернец, преклонил колена»3.
Святитель обращается к учению о семи смертных грехах 

(страстях):
«Тут же враг — семь смертных ран — семь грехов наносит.
Мне, как будто ураган, с ног сбивая, косит»4.
Во второй главе ключевое место занимает проблема греховного 

состояния человека и его духовного подвига.
Свт. Иоасаф Белгородский прибегает к образу войны, битвы 

человека с собственными грехами:
«От грехов копьем грозил
фарисей надменный,
Но в главу его сразил
наш мытарь смиренный.
Только первый бой утих -
Добродетель встала,
К битве воинов своих
созвала немало»5.
Подчеркивается, что после грехопадения над человеком зачастую 

берут власть безнравственные желания и устремления. Греховность 
проявляется в таких пороках как как гордыня, зависть, гнев, уныние, 
блуд, чревоугодие, любостяжание (корыстолюбие).
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Свт. Иоасаф Белгородский систематически обращается к ярким 
образам, и использует метод персонификации — наделяет пороки 
и добродетели антропоморфными чертами. Добродетели предстают 
в образе доблестного воинства, которое защищает человека в деле его 
противостояния греховному соблазну.

Каждому из семи смертных грехов противопоставляется кон-
кретная добродетель: смирение, благоутробие, целомудрие, любовь, 
пост, кротость, набожность.

Представленные добродетели выражают готовность помочь чело-
веку — собирают военный отряд из подвижников благочестия, а также 
направляют собственных представителей к царице всех страстей — 
гордости. Последняя должна назначить день битвы.

Отряд грехов должен возглавить диавол — сатана:
«Взялся дьявол-сатана,
чтоб себя прославить.
Темные грехов войска,
что он вел сражаться
К Добродетели полкам
стали приближаться.
В шесть коней запряжена
— всем посторониться –
Буйной резвости полна –
мчится колесница.
Гордость в ней сама сидит,
одержима страстью.
Ни на что уж не глядит,
упиваясь властью.
Злата, бисера, камней,
так пестры наряды.
А пред ней, вокруг, за ней –
грешников отряды.
Мрачен, поступью тяжел,
прямо вслед за ними
Черный ликом, дьявол шел
с бесами своими.»6.
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Неслучайно святитель делает акцент на гордыне, как корне гре-
хов и страстей, почему она и следует сразу после диавола. Гордость 
предстает в наряде, который украшен «златом, бисером и камнями»7.

«Вид же Гордости таков –
пошло разукрашен:
Грудь открыта, и над ней
медальон сверкает,
И корона из камней
блеском привлекает.
Щеки — красный цвет румян,
очи чуть прикрыты,
Словно конь, от страсти пьян,
ржет и бьет копытом»8.
Она «ни на что уж не глядит, упиваясь властью»9. Эта власть но-

сит богопротивный, дьявольский характер. Тот факт, что за гордыней 
следуют прочие отряды, т. е. страсти, свидетельствует о том, что она 
является источником всех остальных грехов.

Образ коня, по всей видимости, взят из книги Откровения св. 
ап. Иоанна Богослова.

Страсть чревоугодия предстает в образе «лакомства-бесовки» 
отряды которой имели «ненасытный взгляд».

Блуд описывается как нечто «премерзкое», предстающее «в не-
чистоте, в гное и проказе»

«Блуд премерзкий шел затем
вслед иной заразе,
В скверне весь, в нечистоте,
в гное и проказе.
Так противен, что нельзя
собранным отрядам,
В слизи пакостной скользя,
находиться рядом.
Похотник, прелюбодей –
тысячи их к бою –
Все, что мерзко для людей,
волокли с собою»10.
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Зависть подчиняет всех жадных, торговцев и богатых людей. 
Зависть — есть дьявольское состояние души, которая пребывает в гор-
дости и не даёт возможность человеку преуспевать в добродетели. С за-
вистью паралельно идет ненасытность подчинившихся этой страсти.

«Зависть есть скорбь о благополучии ближнего. Поэтому у завист-
ливого никогда нет недостатка в печалях и огорчениях»11 — говорил 
святой Василий Великий.

Описывая зависть как погоню за земными благами и состоя-
нием уныния при недостатке чего‑либо того, что имеется у других, 
свт. Иоасаф показывает, что, если человек ограничит своё бытие рам-
ками земной жизни, он никогда не уйдет от этого порока и, следова-
тельно, ведет свою душу в погибель:

«Всюду свой бросает взгляд
и лишь достигает,
В пропасть, что бездонна, — в ад
сразу повергает.
Блеск сокровищ, городов –
все бы поглотила!
В битву — легион рабов
Зависть снарядила»12.
Прп. Симеон Новый Богослов писал: «Где зависть, там живет 

и отец зависти диавол, а не Бог любви»13. Прп. Ефрем Сирин также 
говорил о бесовской силе как источнике страсти зависти: «Бесовское 
это расположение — оскорбляться доблестями преспевающих. В бесах 
внедрилась ненависть; им всего желательнее, чтоб все погибли совер-
шенно»14. Зависть, в свою очередь, самым близким образом происходит 
от себялюбивого желания богатства и славы.

Страсть гнева и злобы предстает в образе костра, очи которого 
пылают огненным пламенем. Этому пороку подвержены все те, кто 
пребывает в «ссорах явных»15.

Леность раскрывается в образе неопрятного человека, у кото-
рого грязное лицо, лохматые волосы, тело которого поражено молью, 
язвами и плесенью.

Обжорство задает тон, служит своего рода камертоном грехов-
ного войска.

«А Обжорству средь полков
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первому дав место,
Доверяет стан врагов
музыку оркестра.
Как построились чины -
дан сигнал трубою:
Быть все воины должны
наготове к бою.
Видел кто — тот разумел:
явно перед всеми —
Враг немало сил имел»16.
Каждая из добродетелей, составляющая основу войска добра, 

противостоит определенному пороку.
Свт. Иоасаф Белгородский переходит к периоду св. Четыре

дясятницы, где происходят основные действия, начиная с вечера по-
недельника первой седмицы Великого Поста.

Сначала описывается значение поклонов, которые православные 
христиане совершают в эти святые дни:

«Так летел за строем строй,
дивной песне внемля,
Что с усердия порой
падали на землю.
Если бы в труде таком
сильно не устали,
То победу над врагом
в сей же день достали.
Но – вниманье! В схватке той
промах допустили:
Преждевременной мечтой
зря себя прельстили.
Видя натиск светлых сил,
хитрый враг, однако,
Как — в момент сообразил –
отразить атаку»17.
Члены Церкви Христовой, совершая поклоны, испрашивают 

у Господа духовных и телесных сил на то, чтобы достойно пройти путь 
духовного подвига. В результате, почувствовав усталость, и не соблюдая 
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должное количество поклонов, отряды добродетелей не могут совер-
шить первую эффективную атаку против страстей. Изначально борьба 
добродетелей с грехами идет с переменным успехом.

Отдельное внимание уделяется сластоядению — искушению, 
которому христианин особо подвержен во время Великого Поста. 
Главным врагом чревоугодия является пост. Пост предполагает пе-
ремену ума, духовно-нравственное преображение и посвящение себя 
в руки Божии. Пост рассматривается свт. Иоасафом в том числе и как 
опора богопознания.

Далее свт. Иоасаф переход к поэтическому переложению смысла 
каждой из Великопостных недель.

В неделю Торжества Православия подчеркивается значения икон 
в деле противостояния греху и спасению души, как символу воплотив-
шегося Христа — драгоценному для всякого христианина. Автор вместе 
с читателем переносится во времена иконоборчества Древней Церкви:

«И в огне, в дыму,
в крови на врага ломились
Воины полка Любви
— Вновь отбить стремились
Лик Царя»18.
Следующий этап битвы семи смертных грехов с добродетелями 

приходится на вторую неделю Великого Поста:
«Войск Добра почетный муж,
именем Григорий, Мудр
и во спасенье душ
на советы скорый»19.
Святитель Григорий Палама описывается как глава войска 

Христова. Заручившись поддержкой бесплотных небесных ангель-
ских сил, он помогает блудному сыну сдержать натиск врага, укрепив 
его в покаянном плаче.

Далее святитель восхваляет ангельские чины и великих арханге-
лов, являющихся молитвенниками и хранителями человеческого рода.

Отдельное внимание уделяется эпизоду битвы, которая совер-
шается в Крестопоклонную неделю:

«Вдруг, увидев Крест,
орда в ужасе вскричала:
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«Горе ныне нам! Беда!»
И гонцов послала»20.
Крест Христов восхваляется автором не только как орудие 

победы над грехом, проклятием и смертью, но и как святыня, име-
ющая уникальную благодатную силу. В поэме Крест приобретает 
антропологическое значение. Диалектичность Креста Христова 
связана с тем, что он рассматривается одновременно и как орудие 
страшной и позорной казни (в первые века казнь через распятие 
служила наиболее жестоким и позорным видом казни) и как символ 
вечной жизни и спасения.

Свт. Григорий Нисский подчеркивал, что в Кресте сосредоточена 
сила и слава Божия и «Крест стал всем во всем!»21.

Преподобный Исаак пишет о силе Креста Христова, заменившем 
христианам Ковчег Завета: «Что же было в этом ковчеге, делавшее его 
столь страшным и исполненным всяких сил и знамений, помимо сосуда 
с манной, скрижалей Завета, начертанных Моисеем, и процветшего 
жезла Ааронова? Не повергались ли Моисей и народ перед ковчегом 
в великом страхе и трепете? Не лежал ли Иисус сын Навин перед ним 
с утра до вечера, простершись на лице? Не были ли страшные открове-
ния Божии явлены в нем, <вызывавшие> почитание его? Ибо Шехина 
Божия жила в нем – <та самая>, что живет теперь в Кресте: она ушла 
оттуда и таинственно вселилась в Крест»22.

В «светильне Кресту» он называется «хранителем всея вселен-
ныя»23, так как именно на Голгофе совершилось спасение всего челове-
чества, богословская и духовная глубина которого ведома лишь одному 
Творцу. Эта мысль фигурирует и в последовании утрени пятницы 
Крестопоклонной седмицы. В одном из ирмосов написано, что Крест 
просвещает вселенную «лучами божественной силы»24.

Крест характеризуется у святителя не только как «Орудие побе-
ды», но и как знамение славы Господней:

«Добродетелей войска
начали прощаться
С Ангелами, что с небес
принесли Молитву,
С нею же — всесильный Крест -
знамя славы в битву»25.
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Крест символизирует собой победу Христа над адом. Пролив 
кровь на Кресте, Спаситель разрушил «врата ада» и вывел оттуда уз-
ников. Поэтому ад рассматривается как место триумфа Спасителя 
над диаволом.

Поэма повествует о том, что Крест Христов является воплощени-
ем Божьей любви. Именно в событии Голгофы Божественная любовь 
достигла своей кульминации.

Пятый этап битвы связан с Неделей в честь прп. Марии 
Египетской. Ключевая здесь тема — покаяние, обращения человека 
от греховной и порочной жизни, к добродетели.

Свт. Иоасаф от имени преподобной обращается к воинам света 
со следующими словами:

«Где есть грешных мук страна,
толком рассказала:
«Там я и сама была,
страшно вспомнить ныне...
Сила Божия спасла
душу. И в пустыне
Жизнь теперь я провожу
строго, безвозвратно.
Как бы, вся еще дрожу,
не попасть обратно...
Край ужасный далеко,
вы уж мне поверьте,
И добраться нелегко.
По дороге смерти,
Говорю я вам, как есть,
многие спешили,
Только где они — Бог весть,
головы сложили...»»26.
Пустыня предстает как образ отстраненности от мирской суеты, 

где совершается дело покаяния.
Следующий сюжет относится к Лазаревой субботе. Явление 

войску добродетелей святого Лазаря символизирует торжество над 
грехом и смертью. Описывается как чудо воскрешение Лазаря заставило 
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усомниться саму смерть: «Смерть сама в сомненьях здесь: кто сумел 
пробраться?»27.

От этого события, свт. Иоасаф плавно переход к событиям, свя-
занным со входом Господним во Иерусалим, в котором уже ощущается 
предвкушение победы, встречи Светлого Христова Воскресения.

На этапе Страстной седмицы войско подступает к границам ада, 
переходя которую, перед ним предстает два основных входа в темни-
цы. Первая темница предназначалась для тех, кто еще имел надежду 
на спасение, вторая вела в ад, под кровом которого «вечно грешники 
горят в пламени суровом»28.

Для того, чтобы осуществить успешный штурм ада, войско ну-
ждается в поддержке прп. Иоанна Лествичника. Святитель прибегает 
здесь к образу лестницы (по аналогии с главным аскетическим трудом 
преподобного — «Лествица»), которую сооружает святой подвижник, 
для штурма вражеской крепости. Этот эпизод завершается словами 
благодарности Господу, который своей благодатью содействовал победе 
светлого войска. «Здесь — Господне торжество!» вкладывает эти слова 
свт. Иоасаф Белгородский в уста добродетелей, которые пройдя путь 
Страстной Седмицы уже чают приближение Пасхального торжества.

Отдельное внимание автор уделяет канону св. Андрея Критского: 
Для важнейшего труда вот — поэт явился — пастырь Критский. 
Благодать петь он вдохновился. Помолясь, усердно он день и ночь 
трудился. И великий дал Канон — всяк им просветился»29.

Одной из краеугольных тем Великого покаянного канона являет-
ся тема греха. Тема греха и страсти в богословии Великого покаянного 
канона неразрывным образом связана с учением о человеке, его природе 
и смысле жизни. Господь устроил человека таким образом, чтобы плот-
ское начало подчинялось духу. Впадающий в грех человек и ведущий 
страстный образ жизни нарушает этот приоритет: тело превалирует 
над душой. Плотские и материальные удовольствия препятствуют 
духовному развитию христианина. Повествовательная линия поэмы, 
центром которой является тема покаяния завершается идеей надежды 
кающегося на Божественное милосердие. Великий канон свят. Андрея 
Критского является не только величайшим гимнографическим про-
изведением, преисполненном уроков покаяния, но и полноценным 
путем спасения грешного человека.
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Это путь очищения души от греха, порока и страсти, путь плача 
о потерянном рае и духовного сокрушения. С другой стороны, это 
и путь духовного восхождения кающегося по многочисленным ступе-
ням покаяния. Это и подчеркивает свт. Иоасаф Белгородский в своем 
произведении.

Описывая смерть Спасителя, святитель прибегает к древнему 
святоотеческому сравнению с рыбалкой и «уловлением» диавола:

«Но — вот Слово — Сам Господь:
«Удочку Мне дайте.
Как наживку, Мою плоть
смерти насаждайте
На крючок — по форме Крест –
крепко пригвоздите –
Смерть ведь плоть, привычно, съест...
Вот тогда следите,
Ангелы Мои, — в земле
вы ее держите
И, как рыбе на столе,
кости сокрушите».
Так и стало! Дал Господь:
тело лишь распялось,
Смерть, во тьме глотая плоть,
Как плотва, попалась.
Ангелы, ее достав,
кости поразили.
Сам же Бог, средь ада став
в необъятной силе,
Пленника через три дня
к воле вновь направил,
Человечью плоть приняв,
Божески прославил».
Так, «святитель Григорий Нисский трактует искупление как 

«обман» диавола. Христос, чтобы выкупить людей, предлагает ему 
Свою собственную плоть, «спрятав» под ней Божество; диавол броса-
ется на нее как на приманку, но глотает вместе с приманкой «крючок», 
то есть Божество, и погибает.
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Святой Григорий отвечает, что так как диавол сам обманщик, 
то вполне справедливо было со стороны Бога тоже обмануть Его: 
«(Диавол) употребил обман к растлению естества, а справедливый, 
благой и премудрый (Бог) измышлением обмана воспользовался к спа-
сению растленного».

В Огласительном слове, приписываемом святому Иоанну 
Златоусту (читается на Пасхальной утрени), говорится, что ад был 
«осмеян» Воскресением Христа и «попался» на том, что не заметил под 
видимым человеком невидимого Бога: «Ад огорчился, встретив Тебя 
долу: огорчился, потому что упразднился, огорчился, потому что был 
осмеян... Принял тело — и коснулся Бога, принял землю — и встретил 
небо, принял, что видел, — и попался в том, чего не видел»30.

Кульминацией поэтического действия поэмы святителя Иоасафа 
является «Победоносный Воскресения день».

«Счастье, радость — на весь мир!
Блещет свет из гроба!
Прекратился адов пир,
лопнула утроба!
Ад всех узников своих
вмиг цепей лишает.
Мертвые встают, из них
каждый возглашает
Радостно: «Христос Воскрес!»,
все целуют ближних,
И несется клич окрест:
с вышних стран до нижних.
Добродетели Христа
славою венчали,
Радостно открыв уста,
песню-гимн вещали:
«Здравствуй, Победитель!
Победитель ада!
Здравствуй, Упразднитель
смертоносна яда!
Здравствуй, Воскреситель
жизни человека!
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Слава вся, Спаситель,
лишь Твоя от века!»
К воеводам света
Сам их Царь вещает:
И слова привета
к ним Он обращает:
«Здравствуйте вы, власть греха
славно сокрушившие,
Семиглавого врага
бранных сил лишившие!»
Добродетели — в ответ:
«Ты привел нас к Счастью!
Победив, спаслись от бед
лишь Твоею властью!»
И просили все Его,
чтоб Отцу представил
Человека одного –
пленника прославил
за страданья, раны все,
что терпел в темнице,
Пусть в блаженстве и красе
вечно веселится!
Царь благоволил решить
добрых дев прошенья,
На страдальца возложить
славы украшенья.
Привели тогда его
к царскому амвону,
Облачили в торжество,
возложив корону.
Почестями одаря,
так великолепно
Повели к дворцу Царя
чинно, благолепно.
Кротость — с правой стороны,
слева — Пост великий,
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Впереди — Любви сыны,
Набожности лики.
Славу Господу — Творцу –
с честью воздавали,
Приближаясь ко дворцу,
дивно воспевали.
Вот — Эдем — пути венец.
Радостен и светел,
Вышел Пастырь — Сам Отец –
и пришельца встретил.
Обнимал и целовал... –
Есть ли миг чудесней?!
Набожный же хор взывал
здесь победной песней:
«Господи! Владыко сил!
В этой брани главной
Спас меня Ты и хранил
Сам десницей славной».
Вот Отец дает приказ:
«Все рабы, рабыни!
Из одежд, что есть у нас,
принесите ныне
Наилучшую — его
славно облачайте,
Перстнем сына Моего
снова обручайте.
И телец пусть нам на пир
будет приготовлен.
Миновала брань, и мир
в сердце восстановлен.
Ибо сын Мой, что блуждал
по стране суровой,
В сени смертной пропадал,
вот — пред нами снова!
Ангелам же молвил Царь:
«Счастье да пребудет!
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Блудная нашлась овца!
Пусть же с вами будет!»
Весь народ безмерно рад.
Войско возглашало:
«Где твоя победа, ад?!
Смерть, где твое жало?!
Богу славу воспоем,
сложим гимн великий
И на брачный пир пойдем
во дворец Владыки».
И пошли на царский пир,
светом озаренный,
Человек, пришелец в мир,
с дочерьми Сиона.
Аминь».
Спаситель не только прокладывает путь, но и ведет по нему, от-

кликнувшихся на Его проповедь. Светлое Христово Воскресение опи-
сывается как событие Вселенского масштаба, охватывающее не только 
человека, но и всю вселенную: «Счастье, радость — на весь мир!»31. 
Сияние Пасхальной радости освятило те сферы, в которые никогда 
доселе не проникало. Оно озарило не только небесный и земной миры, 
но даже и ад. Весь земной мир после грехопадения Адама был подвер-
жен греху, проклятию и смерти, поэтому нуждался в Искупительном 
служении Спасителя, Который победил смерть на Голгофском Кресте.

Добродетели восхваляют Господа Иисуса Христа, назы-
вая Его «Победителем ада», «Упразднителем смертногосного яда», 
«Воскресителем жизни человека»32. Жизнь человека не завершается его 
биологической смертью. Каждого ожидает новая — вечная — жизнь.

Господь предстает как Великий Триумфатор, которые одержи-
вает победу над силами зла и ведет человека по пути духовной и до-
бродетельной жизни. Тем самым, автор поэмы «Брань честных семи 
добродетелей» показывает всемогущество Спасителя, участвующего 
Своим промыслом, жизнью, учением, смертью и воскресением в жизни 
этого грешного мира.

Духовно-назидательный аспект «Слова» подчеркивает: христи-
анин всегда должен пребывать в состоянии духовного бодрствования 
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и борьбе с соблазном. Добродетели являются не данностью, но тем, 
в чем он должен укрепляться, чего должен просить у Бога.

Структура поэмы соответствует структуре периода Великого 
Поста: «первые две недели догматические (Торжество Православия, 
свт. Григория Паламы), 4-ая, 5-ая и 6-ая — аскетические (прп. Иоанна 
Лествичника, прп. Марии Египетской, Неделя Ваий), а 3‑яя неделя — 
Крестопоклонная — носит как догматический, так и аскетический 
характер.

Как видно, особая роль отводится здесь воскресным дням, каж-
дый из которых посвящен конкретному праздничному событию, вы-
ражающему особенное настроение недели. «Символически данная 
богослужебная структура может рассматриваться в качестве лест-
ницы, репрезентирующей духовное восхождение человека на пути 
к спасению — встрече с Воскресшим Христом. Соответственно этот 
богослужебный ритм отражается в структуре поэмы свт. Иоасафа 
Белогородского, квинтэссенцией которой является Страстная сед-
мица и логическим завершением которого является торжество Пасхи 
Христовой»33.

Свой путь к спасению блудный сын начинает с осознания необхо-
димости изменить свою жизнь. К нему на помощь являются основные 
добродетели, которые противостоят семи смертным грехам. В процессе 
на помощь являются святые подвижники и ангелы. Противостояние 
со страстями идет с переменным успехом. Ключевым фактором в борьбе 
становится искренняя молитва войска, которая подчеркивает синер-
гийный характер: противостояние страстям и спасение души возможно 
лишь при свободном волеизъявление человека и благодати Божией.

Свт. Иоасаф Белгородский акцентирует внимание и на покло-
нении Кресту как символу Триумфа Христа над грехом, проклятием 
и смертью. Ведь именно в середине пути Великого поста православные 
христиане нуждаются в особом укреплении душевных и телесных 
сил. Это служит напоминанием о страданиях и мучениях Христа. 
Животворящий Крест призван воодушевить и укрепить верующих 
в их аскетическом подвиге.

Автор поэмы воспевает Крест как символ победы над грехом, про-
клятием и смертью, как выражение Божественной Красоты и высшим 
проявлением любви Творца к Своему творению. Молитва облечена 
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в образ Святой Девы, которая возвышается на крыльях Псалтыри 
в Град Божий. Эту молитву встречают бесплотные небесные ангель-
ские силы.

Все войско, вместе с добродетелями, святыми, ангельскими си-
лами следуют во дворец к Пресвятой Деве, испрашивая у Нее помощи 
и ходатайства. Божия Матерь после этого обращается за помощью 
к Сыну — Господу Иисусу Христу.

Спаситель показывает, что временные трудности и кажущиеся 
неудачи посылаются воинству для его еще большего укрепления, а так-
же памятования о том, что все победы даются лишь Господом. Господь 
повелевает деве, которая обозначает молитву поставить в центре во-
инства Всечестной Крест Господень. В заключении воинство добра 
штурмует крепость ада, и одержав победу над грехом, проклятием 
и смертью, становится сопричастным Пасхальной радости.

Заключительной частью произведения является заголовок «К чи-
тателю стихи окончательные». Эта часть представляет собой краткое 
наставление о том как содержание поэмы должно быть переложено 
в практическую жизнь христианина:

«Если книгу ты мою
с пользой прочитаешь,
То о брани той, молю,
да не рассуждаешь:
Мол, была она с иным,
неким человеком
И рассеялась, как дым,
за минувшим веком.
Труд мой о страстей борьбе
создан не напрасно:
Происходит и в тебе
эта брань всечасно.
Если на земных стезях
этой тленной жизни
Направление ты взял
к неземной Отчизне,
Нападает враг тогда,
но не устрашайся,
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Прилагай труды к трудам
и вооружайся,
Добродетели к себе
в помощь призывая,
Бейся в яростной борьбе,
стой, не унывая!
Если Гордость нападет,
погаси горенье,
Знай, тебя победа ждет,
лишь призвав Смиренье.
Если Зависть, вдруг напав,
помыслы смущает,
Милостыня — добрый нрав,
бурю укрощает.
Лишь в одежде Чистоты
будет путь удобным.
С нею — ангелам святым
станешь ты подобным.
Вот пример нам в жизни дан,
здесь благопристоен:
Тайновидец Иоанн,
чистотой достоин,
Получил в земном пути
дар необычайный –
На Спасителя груди
в час Вечери Тайной
Головою возлежал.
Помни же отныне:
Девственность есть госпожа
всякой благостыни.
Если Ненависть разит
к ближнему и к Богу,
Ей оружьем пригрози,
взяв Любовь в подмогу.
Иль не знаешь, что Любовь
всеми обладает:
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Воскрешает мертвых вновь,
прочь вражду сметает,
Всем сильна, всегда права,
тьму преград стирает,
Злость пред нею, как трава,
в пламени сгорает.
Коль Обжорство вдруг тебя
сильно одолело –
Пост спасительный любя,
бейся с плотью смело.
Если Гнев огонь в крови
люто разжигает,
Сразу Кротость призови:
все превозмогает.
Он хотя, как ярый лев,
душу устрашает,
Кротость, побеждая Гнев,
пламя угашает.
Если с Леностью тобой
слабость овладела,
Набожностью с нею бой
совершай умело.
Ведь она имеет власть
укреплять в моленье,
Разбивая неги страсть,
дарит исцеленье.
Знай всегда, что мерзкий грех
душу окаляет,
Чистота же моет всех,
ярко убеляет.
Побеждай врагов — грехи,
брань сверши удачно –
Станешь другом дорогим
на трапезе брачной.
Поученье завершив,
радостью пылаю
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И тебе от всей души
вечных благ желаю!».
Противостояние искушениям — постоянная необходимость, 

возможная лишь при постоянном духовном напряжении, преодо-
лении искушений с помощью добродетелей, участия в Таинствах 
Церкви, молитвенном обращении к Господу Иисусу Христу, Пресвятой 
Богородице, ангельским силам и святым подвижникам.

Особое значение свт. Иоасаф уделяет теме кротости и надежды. 
Даже временные неуспехи на поприще духовной брани посылаются 
Богом для смирения и укрепления души, которая, в результате, станет 
сопричастна Пасхальной радости — Светлому Воскресению Господа 
Иисуса Христа!
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Образ христиан в трудах 
языческих авторов I–III вв.

Аннотация: Статья посвящена анализу формирования об-
раза ранних христиан в языческой литературе Римской 
империи I–III вв. и причинам его преимущественно нега-
тивного характера. На основе свидетельств Тацита, Плиния 
Младшего, Светония и философа Цельса автор исследует, 
как в римском обществе складывались обвинения христиан 
в «атеизме», «суеверии», безнравственности и социальной 
опасности.
Особое внимание уделяется историко‑культурному контек-
сту: роли религии как элемента государственной идеологии 
и значению участия в традиционных культах. Подводя итог 
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можно сказать, что негативный образ христиан стал резуль-
татом сложного взаимодействия объективных факторов 
(инаковость учения и практик) и субъективных (культурная 
дистанция, предвзятость языческой элиты, недостаток 
информации). Анализ источников помогает глубже понять 
процесс становления христианской идентичности в усло-
виях внешнего давления.
Ключевые слова: раннее христианство, Римская империя I–
III вв., языческое общество, восприятие христиан, атеизм, 
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The Image of Christians in the Works of 
Pagan Authors of the 1st–3rd сenturies

Abstract: This article analyzes the formation of the image of early 
Christians in pagan literature of the Roman Empire from the 1st 
to 3rd centuries and the reasons for its predominantly negative 
character. Drawing on the accounts of Tacitus, Pliny the Younger, 
Suetonius, and the philosopher Celsus, the author examines how 
accusations of “atheism,” “superstition,” immorality, and social 
danger against Christians developed in Roman society. Particular 
attention is paid to the historical and cultural context: the role of 
religion as an element of state ideology and the significance of 
participation in traditional cults. In summary, the negative image of 
Christians resulted from a complex interaction of objective factors 
(different doctrines and practices) and subjective factors (cultural 
distance, pagan elite bias, and lack of information). This analysis 
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of the sources provides a deeper understanding of the development 
of Christian identity under external pressure.
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Проблема восприятия ранних христиан в языческом обществе Римской 
империи I–III вв. представляет собой одну из ключевых тем в изуче-
нии истории раннего христианства и его взаимодействия с античным 
миром.

В условиях, когда религиозная жизнь была неотделима от госу-
дарственной идеологии и социальной структуры, любое отклонение 
от традиционных культов воспринималось не только как духовное 
инакомыслие, но и как потенциальная угроза общественному порядку. 
Именно в таком контексте формируется специфический образ христиан, 
зафиксированный в произведениях языческих авторов.1

Актуальность данного исследования определяется необходимо-
стью более глубокого понимания механизмов формирования негатив-
ного отношения к христианству на ранних этапах его существования. 
Вопреки распространённому представлению о религиозной терпи-
мости Римской империи, отношение к новым культам было далеко 
не однозначным. Христианство оказалось в особом положении: с одной 
стороны, оно не имело официального статуса, а с другой — быстро рас-
пространялось, вовлекая представителей различных социальных слоёв. 
Это вызывало настороженность и порождало многочисленные слухи, 
обвинения и интерпретации, нередко искажённые или предвзятые.

Значительную роль в формировании представлений о христианах 
сыграли языческие авторы, чьи тексты являются важнейшими исто-
рическими источниками. Среди них особое место занимают Тацит2, 
Плиний Младший3 и Светоний, а также философ Цельс4. Их свиде-
тельства различаются по характеру и степени информированности, 
однако объединены общей тенденцией — восприятием христианства 
как чуждого и во многом опасного явления. В их работах христиане 
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предстают либо как носители «суеверия», либо как группа, подрыва-
ющая устои традиционного общества.

При этом важно учитывать, что данные источники не являются 
нейтральными. Они отражают взгляды образованной языческой элиты, 
для которой традиционные религиозные и культурные ценности имели 
принципиальное значение. Христианство же, отказываясь от участия 
в общеобязательных культах и отвергая привычную систему ценностей, 
воспринималось как вызов установленному порядку. В результате 
формировался устойчивый набор обвинений, включающий в себя пред-
ставления об «атеизме», «безнравственности» и «суеверии» христиан.5

Цель настоящей статьи заключается в выявлении особенностей 
формирования образа христиан в языческой литературе Римской импе-
рии I–III вв. и определении причин его преимущественно негативного 
характера. Для достижения поставленной цели необходимо решить 
несколько задач: проанализировать историко-культурный контекст, 
в котором происходило формирование данного образа; рассмотреть 
свидетельства ключевых языческих авторов; а также выявить основ-
ные характеристики, приписываемые христианам в этих источниках.

Христиане глазами язычников: стереотипы 
и реальность в Римской империи раннего периода

Формирование образа христиан в языческой литературе Римской им-
перии I–III вв. происходило в контексте столкновения двух различных 
религиозных и мировоззренческих систем. Для традиционного рим-
ского сознания религия представляла собой не столько сферу личной 
веры, сколько важнейший элемент общественной и государственной 
жизни. Участие в культах, почитание богов и императора восприни-
мались как проявление гражданской лояльности. В этой связи отказ 
христиан от участия в традиционных обрядах неизбежно вызывал 
подозрение и непонимание.6

Одним из наиболее ранних и влиятельных свидетельств о христи-
анах является сообщение Тацита. В своём описании событий, связанных 
с пожаром Рима при Нероне, он упоминает христиан как группу, на ко-
торую было возложено обвинение. Тацит характеризует их как людей, 
«ненавидимых за их мерзости», тем самым фиксируя уже сложившееся 
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негативное общественное мнение. При этом важно отметить, что его 
сведения, вероятно, основаны не на личном исследовании, а на распро-
странённых в обществе представлениях, что усиливает значение этих 
свидетельств как отражения общественного восприятия.

Не менее значимым источником является переписка Плиния 
Младшего с императором Траяном. В своих письмах Плиний описы-
вает процедуру допроса христиан и их поведение. Он подчёркивает их 
упорство и готовность переносить наказания, не отказываясь от своей 
веры. Несмотря на отсутствие конкретных обвинений в тяжких пре-
ступлениях, само это упорство воспринимается как проблема, тре-
бующая государственного вмешательства. Таким образом, христиане 
предстают не столько как преступники, сколько как люди, нарушающие 
нормы общественного поведения.7

Упоминание христиан встречается и у Светония, который свя-
зывает их с «вредным суеверием». Подобная характеристика отражает 
типичное для римского мышления противопоставление допустимой 
религии (religio) и недопустимого суеверия (superstitio). Христианство, 
не имея древней традиции и не будучи санкционированным государ-
ством, автоматически попадало в категорию подозрительных и неже-
лательных культов.

Особое место в критике христиан занимает философ Цельс, ав-
тор одного из первых систематических антихристианских сочинений. 
В своей работе он стремится не просто зафиксировать существование 
христианства, но и подвергнуть его всесторонней критике. Цельс 
обвиняет христиан в интеллектуальной несостоятельности, упрекая 
их в том, что они отвергают разум и обращаются преимущественно 
к необразованным слоям населения. Он также критикует их за отказ 
участвовать в общественной жизни и государственных культах, рас-
сматривая это как проявление асоциального поведения.8

Анализируя данные свидетельства, можно выделить ряд устойчи-
вых характеристик, приписываемых христианам в языческой литера-
туре. Прежде всего, это обвинение в «атеизме». В римском понимании 
атеизм означал не отрицание существования божества как такового, 
а отказ признавать традиционных богов. Поскольку христиане отвер-
гали языческий пантеон, они воспринимались как люди, лишённые 
религиозности.



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. Богословие

48 Труды Нижегородской духовной семинарии

Второй важный элемент — обвинение в «суеверии». Христианство 
представлялось как иррациональное и опасное верование, не имеющее 
под собой разумных оснований. Такое восприятие усиливалось закры-
тым характером христианских собраний, что порождало различные 
слухи и домыслы.

Третьей характеристикой являлось представление о христианах 
как о безнравственной группе. Несмотря на отсутствие достоверных 
доказательств, в обществе распространялись обвинения в аморальном 
поведении, что было связано с непониманием христианских обрядов 
и символики.

Особое значение имело восприятие христиан как социальной 
угрозы. Их отказ участвовать в государственных культах, включая 
культ императора, воспринимался как подрыв основ римской госу-
дарственности. В условиях, когда религия служила инструментом 
поддержания общественного единства, подобное поведение выглядело 
как опасное отклонение.9

Кроме того, христиане нередко сопоставлялись с различными 
восточными культами, которые уже вызывали настороженность у рим-
ского общества. Однако в отличие от многих из них, христианство 
отличалось большей замкнутостью и претензией на исключительность, 
что усиливало негативное восприятие.

Таким образом, образ христиан в языческой литературе скла-
дывается из совокупности различных представлений, среди которых 
преобладают негативные оценки. Эти представления формировались 
под влиянием как объективных факторов — особенностей христи-
анского учения и практики, — так и субъективных — страха перед 
новым и непонятным явлением. В результате христиане воспринима-
лись не просто как носители иной религии, но как группа, способная 
нарушить привычный порядок жизни римского общества.

Проведённый анализ языческих источников I–III вв. позволяет 
сделать вывод о том, что образ христиан в римской литературе формиро-
вался в условиях глубокого культурного и религиозного противостояния. 
Христианство воспринималось не просто как одна из многочисленных 
религиозных групп, а как явление, принципиально отличающееся от тра-
диционных форм религиозной жизни античного общества. Именно эта 
инаковость во многом предопределила характер его восприятия.
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Свидетельства таких авторов, как Тацит, Плиний Младший, 
Светоний и Цельс, демонстрируют устойчивую тенденцию к нега-
тивной оценке христиан. Несмотря на различия в жанрах и целях их 
произведений, в них прослеживается единый набор характеристик: 
обвинения в «атеизме», «суеверии», безнравственности и социальной 
опасности. Эти представления не всегда основывались на достовер-
ных сведениях, однако они отражали реальные настроения римского 
общества и его отношение к новым религиозным движениям.10

Особое значение имеет тот факт, что христиане воспринима-
лись как группа, отказывающаяся от участия в общественно значи-
мых религиозных практиках. В условиях, когда религия выполняла 
функцию поддержания социальной и политической стабильности, 
подобный отказ неизбежно трактовался как проявление нелояльности. 
Это способствовало формированию представления о христианах как 
о потенциальной угрозе общественному порядку.

В то же время негативный образ христиан во многом был обу-
словлен не только их реальными особенностями, но и недостатком 
информации, а также предвзятым отношением со стороны языческой 
интеллектуальной элиты. Закрытый характер христианских общин, 
использование символического языка и отказ от традиционных форм 
религиозного выражения способствовали возникновению слухов 
и искажённых интерпретаций.

Таким образом, образ христиан в языческой литературе Римской 
империи следует рассматривать как результат сложного взаимодей-
ствия объективных и субъективных факторов. С одной стороны, он 
отражает реальные различия между христианством и традиционной 
религиозной системой античного мира, с другой — является продук-
том восприятия, сформированного в условиях культурной дистанции 
и идеологического противостояния. В конечном счёте, анализ этих 
источников позволяет не только лучше понять отношение языческого 
общества к христианству, но и глубже осмыслить процесс станов-
ления христианской идентичности в условиях внешнего давления 
и непонимания.
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Понимание храма как особого, освящённого пространства имеет проч-
ные основания в Священном Писании и восходит к ранней библейской 
традиции. Уже в Ветхом Завете место богопочитания мыслится не 
только как собрание избранных, но и как пространство, установлен-
ное Самим Богом. Скиния Завета, а впоследствии Иерусалимский 
храм, рассматривались как место присутствия Божия среди наро-
да, где совершалась жертва, возносилась молитва и осуществлялось 
особое общение человека с Богом. Само разграничение священного 
и обыденного пространства указывало на признание материального 
храма как святыни, требующей благоговейного отношения (Исх. 25:8, 
3 Цар. 9:3–7).1

В то же время ветхозаветное понимание храма не сводится 
к внешнему культу. Пророческие книги неоднократно подчёркивают, 
что внешнее богослужение не может быть отделено от нравственного 
состояния человека. Однако эта критика направлена не против само-
го храма, а против формального и лицемерного отношения к святы-
не (Ис. 1:11–17, Иер. 7:3–11, Ос 6:6, Мих 6:6–8, Зах 7:5–10).2 Тем самым 
в Священном Писании закладывается важное богословское равновесие: 
признание святости материального храма сочетается с требованием 
внутреннего духовного соответствия (Иез. 43:10–12, Иез. 44:5).3

В Новом Завете тема храма получает дальнейшее развитие и углу-
бление. Слова Христа о поклонении Богу «в Духе и истине» и апостоль-
ское учение о Церкви как Теле Христовом раскрывают новое измерение 
богопочитания. При этом новозаветное откровение не отменяет зна-
чение освящённого пространства. Напротив, именно в Новом Завете 
окончательно утверждается связь материального и духовного начал, 
что находит своё выражение в евхаристическом собрании верующих. 
Материальный храм также становится местом совершения Таинств 
и входит в саму структуру церковной жизни, что соотносится с тайной 
Боговоплощения, в которой вещественное и духовное соединяются 
нераздельно (Деян. 11:26, Деян. 15:16–17).4

На этом библейском основании формируется святоотеческое 
учение о храме. Отцы Церкви, опираясь на Священное Писание, по-
следовательно утверждают, что христианский храм не является ни слу-
чайной оболочкой богослужения, ни лишь символическим напоми-
нанием о духовных истинах. Освящённый храм воспринимается как 



55Труды Нижегородской духовной семинарии

Богословские основания восстановления и сохранения православного храма

место действия благодати и как пространство, включённое в жизнь 
Церкви. Именно поэтому отношение к храму приобретает характер 
церковного почитания, а забота о нём становится частью христианского 
благочестия. Например, преподобный Никодим Святогорец указы-
вает на храм Божий, как место обретения духовных благ и источник 
Божественного учения, ссылаясь на Псалмы Давида: «Насытимся 
благами дома Твоего, святаго храма Твоего, Страшный в правосудии», 
и книгу пророка Иоиля: «Из дома Господня выйдет источник, и будет 
напоять долину Ситтим».5

В святоотеческом предании храм осмысляется одновременно 
в нескольких взаимосвязанных перспективах. Он понимается как 
образ Небесного Иерусалима и как видимое напоминание о будущей 
реальности Царства Божия. Вместе с тем храм остаётся конкретным 
местом земной Церкви, связанным с историей общины, памятью поко-
лений и непрерывностью богослужебной традиции. Такое понимание 
позволяет избежать как чисто символического, так и утилитарного 
отношения к церковному зданию, сохраняя за ним статус подлинной 
святыни. Церковь уподобляется ковчегу, лечебнице, матери, общей 
обители, райскому саду, всенародному торжеству, прекрасной гавани 
и каждый образ подробно осмысляется в практическом и духовном 
понимании.6

Особое место в развитии богословского осмысления храма зани-
мают труды святителя Симеона Солунского. В его сочинениях храм 
предстает как целостный богословский образ, в котором каждая часть 
имеет символическое и духовное значение. Пространственная орга-
низация храма, его устройство и предметное наполнение рассматри-
ваются как особое выражение церковного вероучения. Через видимые 
формы человеку открывается духовная реальность, и потому матери-
альная сторона храма включается в богословское понимание церковной 
жизни. Святитель указывает, что само устроение храма прообразу-
ет двуприродность Христа и двусоставность человека, являет нам 
Таинство Святой Троицы, символизирует также образ неба и земли.7

Важно подчеркнуть, что ни Священное Писание, ни святооте-
ческое Предание не рассматривают храм вне литургической жизни. 
Святость храма раскрывается и утверждается через совершаемое в нём 
богослужение. Именно Литургия делает храм живым пространством 
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Церкви и определяет его особое положение среди иных построек. 
Отсюда вытекает и особая ответственность за сохранение храма как 
места действия Таинств и молитвы, а не просто как исторического 
сооружения.

Библейское и святоотеческое понимание храма формирует фун-
дамент церковного отношения к материальному зданию. Храм ос-
мысляется как святыня, имеющая духовное значение и требующая 
благоговейного отношения. Эти положения создают богословскую 
основу для дальнейшего рассмотрения вопросов святости храма, его 
благолепия и сохранения материальной формы.

Учение о святости храма и его благолепии
Храм является не только местом собрания верующих, но освящённым 
пространством, в котором совершается встреча человека с Богом. Как 
упоминалось ранее, святость храма осмысляется как производная 
от совершаемого в нём богослужения и, прежде всего, от Евхаристии, 
вокруг которой строится вся жизнь Церкви.

В трудах Отцов Церкви подчёркивается, что святость храма 
носит не только образ. Освящённый молитвами и помазанный свя-
тым Миром, к слову, как и человек в Таинстве Миропомазания, храм 
становится местом действия благодати и потому требует особого от-
ношения со стороны верующих. Это отношение выражается не только 
в благоговейном поведении, но и в заботе о внешнем облике храма. Уже 
у отцов IV века встречается мысль о том, что пренебрежение к храму 
свидетельствует о внутреннем охлаждении веры, тогда как внимание 
к святыне является проявлением церковного благочестия. Например, 
преподобный Ефрем Сирин в своих трудах сопоставляет уборку храма 
с очищением души от гнусных наклонностей, а его украшение уподо-
бляет добрым делам и молитвенному деланию.8

Особое значение в святоотеческой традиции имеет понятие бла-
голепия храма. Благолепие понимается не как стремление к внешней 
пышности ради самой пышности, но как соответствие материального 
облика храма его духовному назначению. Украшение храма, чистота 
и целостность его пространства призваны способствовать молит-
венному настрою и напоминать верующим о величии совершаемого 
Таинства. Каждый предмет церковной утвари имеет важный смысл 
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и несет особое значение в интерьере храма. Например, паникадила — 
образ лучезарных звезд, а купол — небесного свода, даже свечи опи-
сываются, как невероятным пчелинным трудом из множества цветов 
составленное приношение к Богу, также и сама красота церкви, в общем, 
символизирует красоту Божиего творения.9

Однако отцы Церкви всё же подчёркивали, что благолепие 
не должно заслонять собой внутреннее содержание богослужения 
и не может подменять духовную жизнь.

Святитель Симеон Солунский в своих сочинениях подроб-
но раскрывает эту связь между святостью храма и его устройством. 
Благолепие храма в этом контексте выступает не внешним украшением, 
а выражением богословского смысла, заложенного в самом строении 
церкви.10

Важным аспектом святоотеческого учения является также со-
отнесение внешнего благолепия с внутренним состоянием человека. 
Святые отцы неоднократно предостерегают от опасности формального 
отношения к храму, когда забота о внешнем сочетается с духовной пу-
стотой. Вместе с тем они не противопоставляют внешнее и внутреннее, 
но стремятся удержать их в единстве. В церковном понимании бла-
голепие храма должно быть отражением живой веры и молитвенной 
жизни общины, а не заменой этих основ. Преподобные оптинские 
старцы в своем значительном эпистолярном наследии особо обращают 
на это внимание, подавая практические советы, как должно проявлять 
благочестие мирянам, по отношению к родной Церкви (и как зданию 
в том числе). Внимательное отношение и забота о храме становится 
частью аскезы, послушания и духовной борьбы, ведущей ко смирению.11

Преподобный Никодим Святогорец, размышляя о христи-
анском благонравии, затрагивает вопрос отношения к святыням. 
Уважительное обращение с освящёнными предметами и стремление 
сохранить их в достойном состоянии рассматриваются им как часть 
нравственной ответственности христианина. Такое отношение уко-
ренено не во внешней дисциплине, но в осознании святости места, где 
совершается богослужение.12

Таким образом, в учении святых отцов святость храма и его бла-
голепие образуют неразрывное единство. Храм воспринимается как 
святыня, освящённая присутствием благодати, а забота о его внешнем 
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облике рассматривается как выражение церковного сознания и веры. 
Эти положения имеют принципиальное значение для дальнейше-
го рассмотрения проблемы сохранения материальной формы храма, 
поскольку задают богословские критерии допустимого отношения 
к церковному зданию и его изменению.

Богословский аспект сохранения материальной святыни
В православном богословии материальная сторона церковной 
жизни не рассматривается как нечто второстепенное или случай-
ное. Практические аспекты христианского служения являют собой 
свидетельство вероучения Церкви, входя в область Её Предания. 
Церковное искусство является формой Священного Предания, в ко-
торой исторически воплотилось Божественное Откровение. Через 
учение о Боговоплощении Церковь утверждает реальность освящения 
вещественного мира и его участия в деле спасения человека. Это дог-
матическое основание снова побуждает говорить о храме не только 
как о символе духовном, но и как о материальной святыне, требующей 
бережного и ответственного отношения.13

Святоотеческое Предание последовательно подчёркивает, что 
освящение храма затрагивает не только молитвенную жизнь общи-
ны, но и само здание как вещественную реальность. Материальные 
элементы храма — стены, Алтарь, Престол, св. иконы и церковная 
утварь — включаются в литургическую жизнь и становятся носи-
телями освящения. В этом смысле храм не может рассматриваться 
как нейтральный объект, ценность которого определяется исклю-
чительно художественными или историческими характеристиками. 
Через богослужебную жизнь Церкви приобретают общеобязатель-
ность догматы церковного вероучения, которые не находят себе места 
в числе Вселенских соборов. Легкомысленные ошибки в отношении 
к этим элементам Предания могут иметь серьезные догматические 
последствия.14

В трудах святых отцов неоднократно говорится об отношении 
к материальной стороне храма, как показателе церковного сознания, 
в свете Церковного Предания. Забота о сохранности освящённого 
пространства рассматривается как неотъемлемая часть церковной 
жизни, имеющая отношение к Таинствам и богослужению. «Весь 
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порядок богослужения и тайнодействия представляет собой пре-
имущественную область Священного Предания, притом не только 
писанного, но и устного, одинаково обязательного к руководству».15 
Пренебрежение к храму, его разрушение или небрежное обращение 
с ним осмысливаются не только как утрата внешней формы, но и как 
духовная проблема, затрагивающая жизнь церковной общины, «…
как сказал преподобный Иоанн Лествичник, «душа уподобляется 
действиям телесным и соображается и соглашается с тем, что делает 
тело» (Лествица. Слово 25,58)».16

Подобную мысль для богословского рассмотрения материальной 
святыни также предлагает нам и святитель Симеон Солунский. Он 
подчёркивал, что вещественные элементы храма неразрывно связа-
ны с его духовным назначением и не могут произвольно изменяться 
без ущерба для богословского смысла. Материальная форма храма, 
по мысли святителя, служит проводником духовной реальности и по-
тому требует сохранения и уважительного отношения. Не случайно 
прошение о храме включено в ектению на богослужении.17

Необходимо отметить, что святоотеческое учение не отождест-
вляет материальную святыню с самодовлеющей ценностью. Как упо-
миналось ранее, храм сохраняет своё значение постольку, поскольку 
остаётся включённым в литургическую жизнь. Однако даже в периоды 
утраты активного богослужебного использования отношение к храму 
как к освящённому месту не исчезает. Церковное сознание сохраняет 
память о святости пространства, что накладывает особую ответствен-
ность за его сохранение и восстановление. Стоит, как один из редких 
примеров, упомянуть видение аввы Леонтия из рассказов Синайского 
Патерика, о поставляемом неотлучно Ангеле Божием при храме, став-
шее впоследствии устным Преданием о том, что при освященном хра-
ме до Второго Пришествия на месте освящения утверждается Ангел 
и остается там, даже если здание подвергается разрушению и забвени18

Подобно святителю Симеону Солунскому, преподобный 
Никодим Святогорец, говоря о практическом отношении к Храму 
Божию, очень показательно разбирает основные части храма, указывая 
на то, что любая Церковь Божия имеет в себе все святыни Иерусалима. 
Святой дискос на жертвеннике символизирует ясли, где родился 
Христос, звездица на дискосе — Звезда, что вела волхвов к Младенцу, 
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Святой потир — чаша с кровью Христа, вытекшей из ребра на Кресте, 
честная губка и святое копие — орудия страданий, святой Престол — 
животворящий гроб, куда положено Тело Господне, илитон — пелены, 
в которые завернули Тело Иисуса, Воздух — камень, закрывавший 
гроб. В данном контексте сам храм — прообраз Распятия, погребения 
и воскресения Христа. Преподобный Никодим побуждает с таким же 
благоговением, с каким христиане смотрят на святые мощи, смотреть 
на важные элементы церкви, как и на саму неё. «Чтобы попасть сюда, 
не нужны деньги и опасности — достаточно прийти с верой и благо-
говением, и вы получите награду, как если бы побывали у тех далеких 
святынь».19

Исходя из вышесказанного, следует подчеркнуть, что богослов-
ский аспект сохранения материальной святыни основывается на при-
знании освящённости вещественного мира и его участия в жизни 
Церкви. Храм воспринимается как место, где материальное и духов-
ное соединяются в литургическом действии. Это понимание задаёт 
принципиальные ориентиры для обсуждения вопросов сохранения 
церковных зданий, поскольку требует учитывать не только технические 
или художественные параметры, но и духовное значение материальной 
формы храма.

Богословское осмысление дела 
восстановления и обновления храмов

В православной традиции дело восстановления и обновления храмов 
имеет не только практическое, но прежде всего богословское значение. 
Храм, как освящённое пространство, включённое в литургическую 
жизнь Церкви, не рассматривается как статичный объект, раз и навсегда 
завершённый в момент своего построения. Его существование связано 
с жизнью и историей церковной общины, изменениями внешних ус-
ловий и неизбежными повреждениями материальной формы. В этом 
контексте восстановление храма осмысляется не как вмешательство 
в нечто завершённое, а как продолжение заботы о живой святыне, как 
орудии священнодействия, и как необходимая часть служения Церкви.20

Священное Писание и Церковное Предание свидетельствуют 
о том, что обновление освящённого пространства не воспринимается 



61Труды Нижегородской духовной семинарии

Богословские основания восстановления и сохранения православного храма

как утрата его святости. Напротив, сам факт восстановления храма 
после разрушений или запустения рассматривается как возвращение 
к полноте церковной жизни. В Ветхом Завете восстановление храма 
после разорений сопровождалось покаянным настроем и обновлением 
религиозной жизни народа. Этот опыт сохраняется и в христианской 
традиции, где восстановление храма понимается как событие, затра-
гивающее не только материальную сторону, но и духовное состояние 
общины (2 Пар. 24:13–16; 1 Ездр. 6, 7:27; Тов. 14:4–7; 2 Мак. 2:9–19).21

Важное богословское значение имеет чин освящения и обновления 
храма, который закрепляет церковное понимание восстановительных 
работ. Обновление храма не является простой технической процедурой, 
но завершается литургическим действием, через которое Церковь вновь 
утверждает святость пространства. Тем самым подчёркивается, что лю-
бые изменения материальной формы храма должны быть соотнесены 
с богослужебной жизнью и находиться в границах Церковного Предания. 
Основополагающим опытом обновления, освящения храма, на которую 
опирается Предание Церкви, в Ветхом Завете было неоднократное восста-
новление Иерусалимского храма, Новозаветные же времена утверждают-
ся на обновлении (освящении) храма Воскресения Христова в Иерусалиме 
в 335 г., на основании которого был установлен одноименный праздник22, 
один из трех главных праздников всего церковного года в раннее время 
Церкви, почитаемый особо высоко и, лишь спустя время, уступивший 
значимость празднику Воздвижения Креста Господня, однако, несмотря 
на это, не утративший своей памятной ценности.23

Служба празднику Обновления, составляемая с самого основа-
ния торжества и постоянно дополняемая на протяжении веков, имеет 
в своих текстах гимнографическое и богословское наполнение, а так-
же исторические параллели из Священного Писания, указывающие 
на правомерность и законность восстановления (обновления) храма 
Воскресения Христова. Древнейший текст Иадгари, отражающий 
практику Иерусалимской Церкви до VIII в., прежде всего называет 
церковь (здание) «пресвятым», «преславным храмом», «пресвятым 
храмом ангелов», приводит параллели между христианским храмом 
и ветхозаветным храмом Соломона.

С утратой первостепенного значения, и подчинением под службу 
Воздвижения Креста Господня, служба пропадает в уставе Типикона 
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Великой Церкви Византийского богослужения, однако Типикон ука-
зывает на Праздник Обновления храма Св. Софии в Константинополе 
(переосвященного в 562 г.), отмечаемый 23 декабря, накануне празд-
ника Рождества Христова. Данное предписание свидетельствует 
о немаловажности значения церкви (сооружения), как сакрально-
го объекта и в Византии, наблюдается обрядовая преемственность 
и смысловые сходства богослужения освящения (обновления) хра-
ма.24 В контексте св. Софии, можно привести цитату Дмитрия 
Сергеевича Мережковского, приведенную в журнале «Христианское 
чтение» за 1904 г., и переосмысленную православным богословом 
Сергеем Иосифовичем Фуделем: «Мертвый камень (храма Св. Софии 
в Константинополе) таит в себе живую силу христианства, как в жи-
вом теле. Надо видеть этот храм, чтобы понять, что нигде не могла 
раздаться впервые Херувимская кроме как под твердым куполом Св. 
Софии. Такое чувство, как будто находишься внутри огромной золотой 
лилии, пронизанной солнцем: благоухание, дыхание, душа этой лилии, 
которая возносится к Богу, и есть Херувимская. Но если бы не было 
твердой механики Никейского собора — то не было бы и твердых 
сводов Св. Софии, не было бы и Херувимской…».25

Новое положение службы Обновления, образуется с возник-
новением и развитием Студийского устава, где происходит сме-
шение палестинского монашеского богослужения и константино-
польской литургической традиции, снова совмещаясь с праздником 
Воздвижения Креста Господня. На себя обращает внимание инте-
ресное свидетельство Евергетидского Типикона XI в., где появля-
ется еще один аналог освящения сакрального строения — празд-
ник Обновления монастыря Пресвятой Богородицы Евергетиссы 
(отмечаемый также накануне Рождества), в который совершается 
вся служба праздника Обновления. Подобным образом ведет себя 
и Мессинский Типикон (южноиталийская редакция Студийского 
устава XII в.) и Иерусалимский Лекционарий (отражающий бого-
служебную практику Иерусалима VI–X вв.), где указываются чтения 
на праздник Обновления Новой церкви в Иерусалиме (построенной 
в 543 г.), и на праздники Обновления др. церквей.26

Современное положение службы Обновления, какой мы её 
знаем сейчас, с текстами песнописцев Иоанна Монаха (вероятно, 
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прп. Иоанна Дамаскина, VIII в.) и Анатолия (монаха Студийского 
монастыря, ученика Феодора Студита, IX в.), также с близкими па-
рафразами 44‑го Слова свт. Григория Богослова в стихире на «Господи, 
Воззвах…» неизвестного автора27 и текстами других неизвестных 
нам авторов, мы встречаем спустя долгое время видоизменений 
в современной редакции Иерусалимского устава (который восходит 
к XVII в.). Примечательно богословское наполнение гимнографи-
ческих текстов, которое соединяет значимость восстановления ма-
териального (строение, закон) с внутренним обновлением человека, 
указывается на установление сохранения святыни Самим Господом, 
также безусловно перед нами предстает обилие символических обра-
зов, от Самой Пречистой Богородицы, до одушевления самой церк-
ви, как Невесты Христовой, украшенной Крестом, как диадемою. 
Кстати, стоит заметить, что эти же точно песнопения теперь поются 
всегда, когда освящается какой бы то ни было храм — устав предписы-
вает включать их в состав вечерней службы накануне дня освящения.

Святоотеческая традиция не рассматривает восстановление 
храма как произвольное преобразование его облика. Если говорить 
не о практике благоукрашения, которая допускала большую свобо-
ду в изменении внешнего вида (все же без возможности нарушения 
основополагающих установленных форм), но именно об опыте вос-
становления, то здесь святоотеческая мысль подчёркивает необходи-
мость уважительного отношения к освящённому пространству и к тем 
формам, в которых храм был передан предыдущими поколениями. 
Труд преподобного Никодима Святогорца «Благонравие христиан», 
приводимый ранее, содержит описание храма, как хранилища великих 
сокровищ, вследствие этого, при нарушении целостности которого или 
искажении его устройства может утрачиваться богословский смысл, 
заложенный в его структуре. Поэтому восстановление предполагает 
направление в основном не на создание «нового» храма, а на сохранение 
и возвращение подлинного облика святыни.28

В этом отношении восстановление и обновление храма тесно 
связано с понятием церковной памяти. Храм является носителем 
исторического и духовного опыта общины, и его материальная форма 
сохраняет следы молитвы, богослужения и церковной жизни многих 
поколений. Утрата этой формы или её радикальное изменение без 
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необходимости воспринимаются как разрыв преемственности, вмеша-
тельство в Предание Церкви. Поэтому забота о восстановлении храма 
предполагает не только техническую компетентность, но и богослов-
ское осмысление границ допустимого вмешательства.29

Православная традиция подчёркивает нравственное измерение 
дела восстановления храмов. Забота о святыне воспринимается как 
ответственность христианина перед Богом и Церковью. Установленные 
Святыми Отцами Каноны Церкви, говоря о христианском благонра-
вии, связывают уважительное отношение к освящённым предметам 
и пространствам с внутренним состоянием веры. В данном случае без-
условно закладывается необходимость покаянного и благодарственного 
отношения к Богу, несомненно и через видимое проявление уважения 
к святыне, как месту присутствия Божественной благодати.30

Таким образом, богословское значение дела восстановления и об-
новления храмов заключается в признании непрерывной связи между 
материальной формой святыни и жизнью Церкви. Восстановление 
храма понимается как акт сохранения церковной памяти, утверждения 
литургической жизни и продолжения служения, начатого предыдущи-
ми поколениями верующих. Эти положения имеют принципиальное 
значение для богословского утверждения при обсуждении принципов 
сохранения действующих храмов как объектов церковного наследия.
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Примечания и библиографические ссылки:
1.	 «И устроят они Мне святилище, и буду обитать посреди их…» 

(Исх. 25:8, Синод. пер.). Также дальнейшее описание устрое-
ния Скинии, особых одежд и поклонения говорят об исключи-
тельном значении храма в Священном Писании Ветхого Завета. 
«Я освятил сей храм, который ты построил, чтобы пребывать имени Моему 
там вовек; и будут очи Мои и сердце Мое там во все дни […] и если будешь 
хранить уставы Мои и законы Мои, то Я поставлю царский престол твой над 
Израилем вовек […] Если же вы […] не будете соблюдать […] уставов Моих 
[…] Я истреблю Израиля с лица земли […] и храм, который Я освятил…» 
(Цар. 9:3–7, Синод. пер.).

2.	 «К чему Мне множество жертв ваших? […] Омойтесь, очиститесь; уда-
лите злые деяния ваши от очей Моих; перестаньте делать зло; научитесь 
делать добро…» (Ис. 1:11–17, Синод. пер.).�  
«… исправьте пути ваши и деяния ваши […] не надейтесь на обманчивые 
слова: здесь храм Господень…» (Иер. 7:3–11, Синод. пер.).�  
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ний…» (Ос 6:6, Синод. пер.). «И когда вы едите и когда пьете, не для себя 
ли вы едите, не для себя ли вы пьете? […] так говорил тогда Господь Саваоф: 
производи́те суд справедливый и оказывайте милость и сострадание каждый 
брату своему…» (Зах 7:5–10, Синод. пер.).�  
«Но можно ли угодить Господу тысячами овнов или неисчетными потоками 
елея? […] Сказано тебе, что́ – добро и чего требует от тебя Господь: действо-
вать справедливо, любить дела милосердия и смиренномудренно ходить пред 
Богом твоим.» (Мих 6:6–8, Синод. пер.).�  
«… скажи всему народу земли сей и священникам так: когда вы постились 
и плакали в пятом и седьмом месяце, притом уже семьдесят лет, для Меня 
ли вы постились? для Меня ли?»

3.	 «Ты, сын человеческий, возвести дому Израилеву о храме сем, чтобы они усты-
дились беззаконий своих, и чтобы сняли с него меру. […] покажи им вид храма 
и расположение его […] чтобы они сохраняли все очертания его и все уставы 
его и поступали по ним…» (Иез. 43:10–12, Синод. пер.).�  
«И сказал мне Господь: […] прилагай сердце твое ко входу в храм и ко всем 
выходам из святилища» (Иез. 44:5, Синод. пер.)
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между которыми возвестится имя Мое, говорит Господь, творящий все сие…» 
(Деян. 15:16–17, Синод. пер.)�  
«Целый год собирались они в церкви и учили немалое число людей, и ученики 
в Антиохии в первый раз стали называться христианами…» (Деян. 11:26, 
Синод. пер.)
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Единство как основание общественной 
молитвы: богословский, канонический 
и нравственный аспекты по творениям 

святых отцов I–IV вв.

Аннотация: Статья посвящена анализу ключевого аспекта 
общественной молитвы в раннехристианской Церкви — 
единству ее членов. На материале творений святых отцов 
и церковных писателей I–IV веков исследуются богослов-
ские истоки, канонические границы и нравственно-аске-
тические условия соборного молитвенного предстояния. 
Автор обосновывает тезис, что взаимная любовь и едино-
мыслие верующих являются онтологическим основанием 
и непременным условием действенности общественной 
молитвы как выражения жизни Церкви как Тела Христова. 
Отдельное внимание уделяется запрету молитвенного 
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общения с лицами, находящимися вне церковного един-
ства, и пониманию этого запрета как механизма сохранения 
целостности общины. В заключение кратко намечаются 
пути практического приложения святоотеческого опыта 
к современной приходской жизни.
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право, любовь, единомыслие, Киприан Карфагенский.
Сведения об авторе: Дмитрий Дмитриевич Бородинов, сту-
дент Сретенской духовной академии. Россия, Москва.

Dmitry Dmitrievich Borodinov

Unity as the Foundation of Public Prayer: 
Theological, Canonical, and Moral Aspects Based on 
the Works of the Holy Fathers of the 1st–4th Centuries
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the works of the Holy Fathers and church writers of the 1st–4th 
centuries, it explores the theological sources, canonical boundaries, 
and moral and ascetic conditions of conciliar prayer. The author 
argues that mutual love and unanimity among believers are the 
ontological foundation and essential condition for the effectiveness 
of public prayer as an expression of the life of the Church as the 
Body of Christ. Particular attention is given to the prohibition of 
prayerful communication with individuals outside of church unity 
and to the understanding of this prohibition as a mechanism for 
preserving the integrity of the community. In conclusion, ways 
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Молитва, определяется Климентом Александрийским как «беседа 
с Господом»1, а святым прп. Иоанном Лествичником как «пребывание 
и соединение человека с Богом»2. Она является неотъемлемой состав-
ляющей христианской жизни. Наряду с личной молитвой Предание 
Церкви издревле выделяет молитву общественную — церковную, 
совершаемую собранием верующих. В узком смысле под ней пони-
мается регламентированное богослужение в храме, возглавляемое 
предстоятелем в священном сане3. Однако слова Евангелия о собрании 
«двоих или троих» во имя Христово (Мф. 18:19–20) побуждают к более 
широкому взгляду на этот феномен, позволяя включить в понятие 
«общественной молитвы» также семейную и монашескую молитву, 
совершаемую вне храмового пространства и без лица в священном сане.

Современная церковная действительность, характеризуемая ос-
лаблением общинных связей и атомизацией приходской жизни, ставит 
перед пастырским богословием задачу нового осмысления природы 
и условий общественной молитвы. Цель настоящего исследования — 
выявить и систематизировать богословские, канонические и нрав-
ственно-аскетические аспекты общественной молитвы по творениям 
святых отцов и церковных писателей I–IV вв., сфокусировав внимание 
на единстве как ее определяющем основании. Источниковую базу со-
ставляют послания мужей апостольских, творения апологетов, священ-
номученика Киприана Карфагенского, священномученика Ипполита 
Римского, а также труды отцов‑каппадокийцев и святителя Иоанна 
Златоуста.

1. Богословское основание единства в молитве: 
Церковь как Тело Христово и отношения Лиц внутри 

Святой Троицы как образ единства внутри Церкви.

Единство молящейся общины не есть «продукт» человеческой ор-
ганизации или простого согласия. Для древней Церкви оно имеет 
глубокие богословские корни, уходящие в тайну внутритроичной 
жизни и в реальность Боговоплощения. Священномученик Игнатий 
Богоносец, обращаясь к ефесянам, призывает их составлять «единый 
хор», согласно воспевающий Отца «через Иисуса Христа»4. Этот образ 
музыкальной гармонии подразумевает совершенное созвучие членов 
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Церкви в истине, источником которого является Сам Бог. По точ-
ной формулировке, данной позднее священномучеником Иларионом 
(Троицким), осмыслявшим святоотеческое наследие, «христианство 
есть общая жизнь, в которой отдельные личности настолько объе-
диняются между собой, что их единение можно уподобить единству 
Лиц Святой Троицы»5.

Ветхозаветным прообразом этого единства было собрание 
Израиля для слушания Закона и участия в жертвоприношениях, где 
народ выражал свое согласие с молитвой священника возглашением 
«Аминь!» (Неем. 8:6). Однако полнота единства была явлена в Новом 
Завете: община, у которой было «одно сердце и одна душа» (Деян. 
4:32), соединялась не просто Законом, но Самим Христом через трапезу 
Господню (1 Кор. 10:17) — Таинство Евхаристии. Как свидетельству-
ет мученик Иустин Философ, описывая литургию II века, возглас 
«Аминь», которым народ отвечает на молитву предстоятеля, выражает 
не формальное согласие, а живое единодушие Тела Христова6.

Это единство, явленное в Евхаристии, простирается и на все 
прочие виды общественных молитв. Практика ночных семейных мо-
литв, описываемая Тертуллианом7 и священномучеником Ипполитом 
Римским8, или единодушная молитва монашествующих, о которой 
упоминает святитель Афанасий Великий9, имеют ту же природу: это 
собрание во имя Спасителя. Следовательно, общественная молитва 
в святоотеческом понимании — это всегда не просто совокупность 
отдельных обращений отдельных лиц к Богу, но действие единого 
организма, Церкви, в котором молящиеся осознают себя и друг друга 
членами одного Тела.

2. Любовь и единомыслие как нравственно-
аскетическое условие действенности молитвы.

Если онтологическим основанием единства является принадлежность 
к Церкви, то его нравственным выражением и аскетическим услови-
ем являются взаимная любовь и единомыслие. Именно этот аспект 
с особой силой и глубиной раскрывается в творениях священномуче-
ника Киприана Карфагенского, чье учение является центральным для 
понимания всей темы.
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Святой Киприан высказывает важную мысль, что действенность, 
дерзновение молитвы напрямую зависит не от количества молящихся, 
а от «качества» их единства. В книге «О единстве Церкви» он пишет: 
«Более может быть испрошено согласной молитвой немногих, неже-
ли несогласным молением многих»10. Это радикальное утверждение 
смещает акцент с внешней «массовости» на внутреннее устроение. 
Господь, по мысли святого, хочет, чтобы «у нас, у которых один дух, 
было одно сердце и чувство»11.

Это «одно сердце и чувство» хотя и является естественным, при-
родным свойством человеческого коллектива, но утрачено после грехо-
падения, что делает возвращение к этому состоянию весьма трудным; 
оно есть плод аскезы и исполнения заповедей. Святитель Василий 
Великий в своих «Правилах» детально регламентирует монашеское об-
щежитие, предписывая совместную молитву и псалмопение, но также 
и взаимное послушание, и отсечение своей воли, без чего подлинное 
единство в молитве невозможно12. Святитель Иоанн Златоуст призы-
вает рассматривать саму взаимную молитву друг за друга как школу 
любви: «Делая это, мы и заповедь исполним, и в любви преуспеем 
(когда же я называю любовь, то разумею здесь все добродетели)»13.

Таким образом, в святоотеческой мысли выстраивается четкая 
логическая цепочка: исполнение заповеди о любви к ближнему рож-
дает единомыслие (общую норму жизни во Христе); это единомыслие, 
приносимое в общую молитву, делает ее истинно церковной и дерзно-
венной перед Богом, ибо такая молитва является уже не прошением 
разрозненных индивидов, а гласом Самого Тела Христова (Ин. 16:23–26; 
1 Ин. 5:15).

3. Канонические границы: запрет молитвы 
с находящимися вне Церкви.

Тезис о единстве как непременном условии общественной молитвы 
имеет и строгую каноническую проекцию — запрет на совместную мо-
литву и богослужение с теми, кто пребывает вне церковного единства. 
Этот принцип, кажущийся современному сознанию излишне ригори-
стичным, на самом деле является логическим следствием из учения 
о Церкви как о Теле Христовом.
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Священномученик Киприан формулирует эту экклезиологиче-
скую аксиому с предельной ясностью: вне Церкви невозможно спасение, 
а следовательно, и участие в ее молитвенной жизни. Поэтому огла-
шенные, отлученные по причине совершения тяжких грехов, еретики 
и раскольники не могут участвовать в литургии верных. Оглашенный, 
как еще не родившийся в Крещении, стоял лишь в преддверии Церкви 
и мог присутствовать только на вероучительной части богослужения. 
В «Апостольском предании» святого Ипполита имеется строгое пред-
писание: оглашенные «молятся отдельно» от верных14. Тяжкий грех, 
особенно вероотступничество, также отрывал человека от евхаристи-
ческого и молитвенного общение с Церковью. Канонические правила 
святителей Григория Неокесарийского и Петра Александрийского 
детально прописывают степени покаяния и сроки возвращения в об-
щину для падших15.

Однако важно подчеркнуть, что эта строгость имела не кара-
тельную, а врачующую природу. Целью отлучения было не наказание, 
а исцеление согрешившего члена и, что еще важнее, охранение чистоты 
и единства самой общины. Как точно замечает церковный писатель 
XX века С. И. Фудель, «грех в Церкви, это не грех в Церкви, а грех 
против Церкви»16. Допуск нераскаянного грешника к общей молитве 
и Таинствам мыслился не как акт милосердия, но как то, что вредит 
самому нераскаянному грешнику, ввиду его неготовности воспринять 
святыню безопасно для самого себя, о чем неоднократно пишет свщмч. 
Киприан17. Святитель Иоанн Златоуст, в частности, указывает, что 
церковная молитва не может приноситься о неверных или за усопших 
оглашенных: они «не удостаиваются этого утешения, но… за них можно 
подавать бедным; это доставляет им некоторую отраду»18.

4. Практическая проекция: общинная 
молитва в современном приходе.

Опыт древней Церкви — это живой источник норм для современной 
пастырской и приходской практики. В условиях, когда приходское 
богослужение часто воспринимается как предоставление индивиду-
альных «духовных услуг», святоотеческий акцент на единстве приоб-
ретает особую ценность.
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Практика общей молитвы мирян (например, чтение акафистов 
или псалмов до или после богослужения), привычка к совместной 
семейной молитве, регулярная исповедь как средство поддержания 
внутреннего мира с ближними — все это является прямым приложе-
нием принципов, заложенных в первые века. Задача пастыря сегодня 
состоит не в формальном ужесточении дисциплины, а в катехизации, 
раскрывающей смысл веры Церкви, Её молитвы и наставлений. Как 
писал святитель Иларион (Троицкий), человек обретает мир, прибегая 
к Церкви, подобно птице, укрывающейся в гнезде среди ветвей дерева19. 
Это «гнездо» созидается не только общей молитвой, но и тем духом 
любви и единомыслия, который эту молитву претворяет в дерзно-
венную беседу с Богом. Без этого духа молитвенное собрание рискует 
остаться лишь множеством людей, молящихся разрознено, но не еди-
ным Телом, молящимся во Христе.

Выводы
Проведенный анализ позволяет заключить, что для святых отцов 
и церковных писателей I–IV веков единство является не дополни-
тельным свойством, а самим существенным качеством обществен-
ной молитвы. Это единство коренится в богословии Церкви как Тела 
Христова и имеет своим прообразом совершенное единство Лиц Святой 
Троицы. На нравственно-аскетическом уровне оно реализуется через 
стяжание любви и единомыслия, которые, по учению священномуче-
ника Киприана и святителя Иоанна Златоуста, прямо обусловливают 
дерзновение и действенность молитвенного прошения. Канонические 
запреты на молитву с оглашенными, отлученными и еретиками вы-
ступают в этой парадигме как механизм защиты данного единства 
от распада. Таким образом, общественная молитва в древнецерковном 
понимании предстает не суммой частных обращений, а живым испо-
веданием Церковью своего единства во Христе, что сохраняет свою 
актуальность и для современной церковной жизни.
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Твой дальний внук с благоговеньем
Медаль геройскую возьмет.

Из поколенья в поколенье
Она к потомкам перейдет1.

Борис Лихарев, 1942 г.
Концепция награждения за выдающиеся достижения существует 
с древних времен, и трудно выделить одну-единственную «первую» 
награду в истории человечества. Различные формы признания исполь-
зовались в разных культурах.

Древний мир: в Древней Греции победители Олимпийских игр 
получали не медали, а лавровые или оливковые венки и красную шер-
стяную ленту (taenia), которые символизировали честь и доблесть. 
В Древнем Египте существовал «Орден Золотого ожерелья», а также 
награждали «Орденом Золотой мухи» (Не позже XVI в. до н.э. — более 
чем 3.500 лет назад! Наиболее известны найденные в 1859 году золотые 
мухи (которые предположительно носились на груди), пожалованные 
царице Яххотеп её сыном Яхмосом за её вклад в изгнание иноземных 
захватчиков (первой воинской медалью была награждена женщина). 
В дальнейшем «мухи» стали самой высшей наградой, и что интересно, 
награждаться ими могли все: от простого воина до военачальника. 
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Хотя среди египтологов бытует и другое мнение: фараон при вступле-
нии на трон, массово раздавал таких мух, что делало её гражданской 
наградой (или, возможно, и гражданской и военной).

Армии, как и любому другому закрытому сообществу, надобны 
специальные знаки отличия, которые показывают оценку данного 
воина другими воинами, профессионалами именно этого дела, и ими, 
прежде всего, опознаваемыми. Ценность таких наград для престижа 
воина как профессионала намного превышала их реальную матери-
альную стоимость, по справедливому замечанию Сенеки «что такого 
ценного заключают в себе: венок, расшитая тога…в них заключается 
не самая почесть, а только внешние знаки почестей»2.

В римской армии наибольшее распространение получили виды 
наград, одинаковые для солдат и командиров: браслеты (armillae) 
и ожерелья (torques), медали (phalerae), флажки (vexilla), декоративные 
копья (hasta pura), венки различных степеней достоинства (coronae). 
Награждение воинов было прерогативой военачальника под коман-
дованием которого проходила военная компания.

Различными способами они, часто разные по величине и рисунку, 
крепились к кожаным ремням, которые, в свою очередь, соединенные 
вместе наподобие портупеи, через голову одевались поверх доспехов.

Средние века: в этот период награды эволюционировали в виде 
рыцарских орденов, символами которых часто были богато украшенные 
ожерелья с подвесками-медальонами, подчеркивающие статус и до-
блесть рыцаря. Использовались разнообразные материалы: металлы 
(золото, серебро), драгоценные камни, а также натуральные элементы 
(кости, зубы, когти, раковины), амулеты и монеты. Такие украшения 
носили как для украшения, так и в качестве амулетов или символов 
статуса.

Таким образом, самая первая награда в истории зависит от того, 
что считать «наградой» — символический венок, трофей или официаль-
ную медаль. Однако древние цивилизации, определенно использовали 
различные формы официального признания достижений.

Любопытная параллель с русской историей — за победу в сра-
жениях Северной войны солдатам часто вручали в виде награды се-
ребряный рубль, большую по тем временам сумму, которую многие 
предпочитали не тратить, а, приделав ушко, носить на мундире в виде 
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награды3. Так материальное вознаграждение становилось моральным. 
Римляне проделали обратный путь — от венка из травы и цветов к тя-
желой золотой монете, которую можно было немедленно пустить 
в оборот.

Первые современные церковные награды появились в Российской 
православной церкви в конце XVIII века, а до этого награды могли 
носить более символический характер или быть связанными с чи-
ном священника. В конце 1797 года, император указом ввел в Русской 
Православной Церкви награды для белого духовенства: «во‑первых, 
получение креста для ношения на цепи на шее, во‑вторых, употребле-
ние фиолетовой бархатной камилавки или скуфьи; и, наконец, третие, 
для знатнейших из них митры, каковую употребляют архимандриты». 
Этим указов, в истории России, впервые, император законодательной 
властью установил богослужебные награды, что подчеркивает отно-
шение Павла I к Церкви4.

Награды Русской Православной Церкви являются формой по-
ощрения духовенства и мирян за заслуги в пастырском служении, 
богословской, научной и административной деятельности, возро-
ждении духовной жизни, восстановлении храмов, миссионерских, 
благотворительных, социальных и просветительских трудах.

Положение о наградах Русской Православной Церкви содержит 
в себе сведения об иерархических и общецерковных наградах, а также 
положения об учреждении Патриаршей наградной комиссии — нового 
церковного органа, в ведении которого находятся все виды церковных 
наград и знаков отличия5. Общецерковная наградная система призвана 
не только содействовать поощрению потрудившихся на благо Церкви 
и общества, но и возрождению орденской культуры, предполагающей 
принадлежность награжденных к орденам, то есть группам лиц, объе-
диненных общностью целей. Последнее представляется весьма важным 
для дальнейшего развития общественной и социальной деятельности 
Русской Православной Церкви.

Наградная система Российской Федерации заслуживает особого 
изучения, так как начало её формирования было положено в перелом-
ных внутриполитических и сложных экономических условиях на стыке 
двух различных эпох отечественной истории. В основу построения го-
сударственной системы наград Российской Федерации, были заложены 
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принципы возрождения исторических традиций наградной практики 
Российской империи и принципы сохранения правил действия наград-
ной системы Советского Союза6.

Необходимо отметить, что у вопросов, связанных с характерными 
особенностями внешнего вида медалей Российской Федерации (кроме 
сохранённых медалей СССР), у большинства из них прослеживается 
прямое заимствование как художественного содержания, так и назва-
ний наград дореволюционного периода.

Императорский Военный орден Святого Великомученика 
и Победоносца Георгия (Орден Святого Георгия) — высшая воен-
ная награда Российской империи. В расширенном смысле — всеохва-
тывающий комплекс отличий офицеров, нижних чинов и воинских 
подразделений.

Учреждён императрицей Екатериной II 07.12.1769 г. в честь 
св. Георгия для отличия офицеров за заслуги на поле боя и выслугу 
в воинских чинах. Имел четыре степени отличия.

Орден Святого Георгия выделялся своим статусом среди других 
российских орденов как награда за личную доблесть в бою, и заслуги, 
за которые офицер мог быть удостоен награды, строго регламентиро-
вались статутом ордена7.

Знак отличия (серебряный крест) позднее приобретёт неофици-
альное название «солдатского Георгия». Не ограничивалось количество 
награждений одного человека знаком отличия. Офицеры этим знаком 
не награждались, но могли носить его, если получили его до произ-
водства в офицерский чин.

Так как Святой Георгий — христианский святой, то для иновер-
цев был предусмотрен вариант ордена, в котором вместо Св. Георгия 
был изображён герб России, двуглавый орёл. Образец ордена с орлом 
был утверждён Николаем I 29 августа 1844 года в ходе Кавказской войны, 
и первым удостоился нового знака майор Джамов‑бек Кайтагский (дар-
гинец по национальности). В связи с этим в мемуарах и художественной 
литературе встречаются моменты, когда офицеры, выходцы с Кавказа, 
недоумевали: «а почему мне дали крест с птицей, а не с джигитом?»8

С 1849 по 1885 год имена георгиевских кавалеров заносились золо-
том на мраморные доски в Георгиевском зале Большого Кремлёвского 
дворца в Москве9.
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Орден Славы — военный орден СССР, учреждён Указом 
Президиума Верховного Совета СССР от 8 ноября 1943 «Об учреждении 
ордена Славы I, II и III степени». Орденом награждались военнослужа-
щие рядового состава, сержанты и старшины Красной Армии, а в авиа-
ции — и лица, имеющие звание младшего лейтенанта. Вручался только 
за личные заслуги, воинские части и соединения им не награждались.

Первоначально солдатский орден предполагалось назвать име-
нем Багратиона. Группой из девяти художников было разработа-
но 26 эскизов. А. В. Хрулёв (начальник тыла Красной Армии)10 ото-
брал 4 из них и представил 2 октября 1943 года Сталину. Верховный 
Главнокомандующий одобрил ленту и решил, что орден будет иметь 
три степени, как и ордена Суворова и Кутузова. Сказав, что победы 
не бывает без славы, он предложил именовать награду орденом Славы.

Орден Святого Георгия — высшая военная награда Российской 
Федерации с 8 августа 2000 года. Статут восстановленного ордена был 
утвержден указом президента России от 8 августа 2000 года № 146311, 
но до 2008 года награждений не производилось. Это было связано 
со статутом ордена, по которому удостоиться награды можно было 
только во время боевых действий при нападении внешнего врага. 
Российская Федерация таких войн за истекший период не вела.

12 августа 2008 года статут ордена был изменён и появилась 
возможность награждать им за проведение боевых и иных опера-
ций на территории других государств при поддержании или восста-
новлении международного мира и безопасности («миротворческие 
операции»).

Имена новых кавалеров ордена Святого Георгия, также вносятся 
на стены Георгиевского зала Большого Кремлёвского дворца, подчер-
кивая преемственность воинской славы12.

В прессе, сообщая о награждениях, часто путают орден Св. 
Георгия, предназначенный для старших офицеров, с его знаком от-
личия Георгиевским крестом, которого удостаиваются прапорщики, 
старшины, сержанты и солдаты.

Знаком отличия13 награждаются военнослужащие из числа солдат, 
матросов, сержантов и старшин, прапорщиков и мичманов за подвиги 
и отличия в боях по защите Отечества, а также за подвиги и отличия 
в боевых действиях на территории других государств при поддержании 
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или восстановлении международного мира и безопасности, служащие 
образцами храбрости, самоотверженности и воинского мастерства.

Орден Александра Невского (орден Святого благоверно-
го великого князя Александра Невского), государственная награда 
в Российской империи (1725–1917), Российской республике (1917), СССР 
(1942–1991) и Российской Федерации (1992 — н/в), Русской Православной 
церкви (2021 — н/в). Девиз императорского и нынешнего ордена «За тру-
ды и Отечество».

21 мая (1 июня) 1725 г. по завещанию Петра I высочайшим указом 
императрицы Екатерины I была учреждена одна из высших наград 
Российской империи — Орден во имя Святого Благоверного Великого 
Князя Александра Невского.

Князь-полководец Александр Невский был весьма почитаем 
на Руси, он прославился победами над шведами (Невская битва 1240 г.) 
и немецкими рыцарями Тевтонского ордена (Ледовое побоище 1242 г.). 
 Орден Святого Александра Невского был задуман Петром I как ис-
ключительно военная награда, однако при жизни император не успел 
осуществить своё намерение.

Однако орден Александра Невского стал наградой жалуемой как 
за боевые заслуги, так и за государственную службу.

Учрежден (восстановлен) Указом Президиума Верховного Совета 
СССР от 29 июля 1942 года. Статут ордена. Орденом Александра 
Невского награждаются командиры Красной Армии, проявившие 
в боях за Родину в Отечественной войне личную отвагу, мужество 
и храбрость и умелым командованием обеспечивающие успешные 
действия своих частей. Награждаются командиры дивизий, бригад, 
полков, батальонов, рот и взводов.

Новый орден Александра Невского в Российской Федерации14 
не является точной копией петровского, в него внесены небольшие 
коррективы. Орденом15 награждаются граждане РФ за особые лич-
ные заслуги в деле государственного строительства, многолетнюю 
добросовестную службу и высокие результаты, достигнутые ими при 
исполнении служебных обязанностей, в деле укрепления междуна-
родного авторитета России, обороноспособности страны, развития 
экономики, науки, образования, культуры, искусства, охраны здоровья, 
за высокие личные достижения в различных отраслях экономики, 
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научно-исследовательской, социально-культурной, образовательной 
и иной общественно полезной деятельности; видные зарубежные по-
литические и общественные деятели, представители делового сообще-
ства иностранных государств за заслуги в развитии многостороннего 
сотрудничества с РФ и оказании содействия в её социально-экономи-
ческом развитии. С 2024 г.16 присваивается также за особые отличия, 
проявленные при выполнении задач в боевых условиях.

Награждение производится при условии, что у представленного 
к ордену есть иная государственная награда РФ, а если он замещает 
государственные должности, то общий его стаж государственной 
службы составляет не менее 20 лет.

В праздничном обращении ко Дню православной молодежи 
15 февраля 2021 года Патриарх Московский и всея Руси Кирилл объя-
вил 2021 год годом Александра Невского. Великий князь Владимирский, 
князь Новгородский, Александр Невский руководил русскими войсками 
в обороне северо‑западных территорий Руси от шведских (Невская битва 
15 июля 1240 года) и немецких (Ледовое побоище 5 апреля 1242 года) за-
хватчиков. РПЦ прославила князя в лике святых в 1547 году.

Участники заседания Священного Синода Русской Православной 
Церкви, состоявшегося 13 апреля 2021 года, имели суждение об учрежде-
нии ордена святого благоверного великого князя Александра Невского17.

Синод постановил учредить в числе высших орденов Русской 
Православной Церкви орден святого благоверного великого князя 
Александра Невского.

Орден является общецерковной наградой Русской Православной 
Церкви. Он занимает пятое место по старшинству и имеет три степе-
ни, что позволяет дифференцировать уровень заслуг награждаемых. 
Девиз ордена «Не в силе Бог, а в правде», заимствованный из жития 
святого Александра Невского, подчеркивает важность нравственных 
принципов и духовной силы.

Внешне новый орден и звезда ордена похожи на одну из выс-
ших государственных наград Российской империи — «Орден Святого 
Александра Невского (1725–1917 годов)», учреждённый императрицей 
Екатериной I.

Награждаются иерархи поместных православных церквей, 
представители инославных церквей и религиозных объединений 
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за церковные и миротворческие заслуги, государственные и обще-
ственные деятели всех вероисповеданий — за плодотворные труды18.

Также адмирал Фёдор Ушаков был канонизирован Русской 
Православной Церковью как праведный воин Феодор Ушаков 
в 2001 году19, первоначально как местночтимый святой Саранской 
епархии, а в 2004 году Архиерейский Собор20 прославил его в лике свя-
тых всей РПЦ, подчеркнув, что святость может проявляться не только 
в монашеском служении, но и в честной и самоотверженной жизни 
в миру.

Орден Ушакова советская флотская награда, учреждён Указом 
Президиума ВС СССР от 3.03.1944 об учреждении военных орденов: 
ордена Ушакова I и II степени. Было поставлено соответствие фло-
товодческого ордена Ушакова — полководческому ордену Суворова. 
Всего орден Ушакова I степени был вручён 47 раз, включая награждения 
соединений и частей, в том числе 11 раз — вторично. Орден Ушакова II 
степени выдавался 194 раза, в том числе 12 соединениям и частям ВМФ.

Орденом Ушакова награждаются офицеры из числа командова-
ния объединений и соединений Военно-Морского Флота Российской 
Федерации21.

Медаль Ушакова — государственная награда СССР и Российской 
Федерации. Учреждена Указом Президиума ВС СССР от 3.03.1944 
«Об учреждении военных медалей: медали Ушакова и медали 
Нахимова». Указом Президиума Верховного Совета Российской 
Федерации от 2 марта1992 года № 2424–1 медаль оставлена в системе 
государственных наград Российской Федерации. Учреждена вновь 
Указом Президента Российской Федерации от 2 марта 1994 года № 442. 
Медалью Ушакова награждались матросы и солдаты, старшины и сер-
жанты, мичманы и прапорщики Военно-Морского Флота и морских 
частей пограничных войск за мужество и отвагу, проявленные при 
защите социалистического Отечества на морских театрах, как в во-
енное, так и в мирное время.

За годы войны медалью Ушакова награждено около 14 тысяч 
моряков22. В современной России (с 1992) более 3500 награжденных 
(по состоянию на 2024 год), что включает группы ветеранов Великой 
Отечественной войны, включая 996 выпускников Соловецкой школы 
юнг и 17 ветеранов ВМС США23.
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Орден Святого апостола Андрея Первозванного с алмазной звез-
дой — высший орден Русской Православной церкви24. Он был учреж-
дён определением патриарха Пимена и Священного Синода 28 декабря 
1988 года в честь 1000-летия Крещения Руси.

Орден Андрея Первозванного является высшей наградой Русской 
Православной Церкви, что соответствует положению одноименного 
ордена среди государственных наград Российской Федерации. Орденом 
святого награждаются предстоятели поместных православных церквей 
за выдающиеся заслуги по укреплению христианства.

Орден имеет одну степень. При награждении вручаются знак 
ордена, алмазная звезда, лента и грамота.

Этому ордену присвоен Кафедральный Соборный храм Христа 
Спасителя города Москвы, в котором расположена орденская зала, 
украшенная орденской символикой, где особым образом хранятся 
орденское знамя, Патриаршие знаки и регалии ордена, а также списки 
награжденных орденом.

Святейший Патриарх, как начальник всех орденов и наград 
Русской Православной Церкви, возлагает на себя знаки ордена свя-
того апостола Андрея Первозванного с последующим регистрацион-
ным номером в день интронизации на Всероссийский Патриарший 
Престол.

Орден Святого апостола Андрея Первозванного — высшая госу-
дарственная награда Российской Федерации и первый (а до 1714 года — 
единственный) орден в истории российского государства, учрежденный 
Петром I в 1698 или 1699 году. Орден выдавался за особые заслуги 
перед Российским государством, включая как боевые подвиги, так 
и гражданские отличия25. Был высшей наградой Российской империи 
вплоть до 1917 года, когда награждения им были прекращены26.

Ордер был восстановлен как высшая награда Российской 
Федерации Указом Президента РФ от 1 июля 1998 года27. В современ-
ной России Орден Святого апостола Андрея Первозванного является 
высшим орденом страны, стоящим выше звания Героя Российской 
Федерации в наградной иерахии. Вручается за выдающиеся заслуги 
перед Отечеством. Кавалерами ордена, как правило, становятся вы-
сокопоставленные государственные деятели, военачальники, а также 
деятели науки и культуры. Награждение происходит за чрезвычайные 
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заслуги, способствующие процветанию и славе России. В новейшей 
истории России орденом награждены выдающиеся личности, в том 
числе писатель Расул Гамзатов, государственные деятели Сергей Лавров 
и Александр Лукашенко.

Крест «За взятие Праги» (встречается название — Крест «За взя-
тие Варшавы») — российская награда, учреждённая императрицей 
Екатериной II для поощрения участников штурма Праги (предместья 
Варшавы) во время восстания Костюшко.

Офицеры за взятие варшавского предместья Праги были награж-
дены орденами Св. Георгия и Св. Владимира, а те, кто не получил их, 
были награждены золотыми крестами с надписью: «За труды и хра-
брость». На оборотной стороне креста была надпись: «Прага взята 
октября 24 1794». Носился на ленте ордена Св. Георгия.

Серебряная ромбовидная медаль с надписью «За труды и хра-
брость при взятье Праги октября 24 1794 г.» на красной ленте ордена 
Св. Александра Невского предназначалась для нижних чинов, «как 
в сем штурме мужественно подвизавшихся, так и прочих, кои в тече-
ние действий оружия нашего на укрощение мятежа в Польше произ-
веденных находилися в разных сражениях», говорилось в именном 
императорском указе от 1 января 1795 г. Право на получение медали 
имели не только солдаты — непосредственные участники штурма 
Праги, но и принимавшие участие в военных действиях в других рай-
онах Польши.

В последующем вновь учреждена 31 декабря 1831 года медаль 
«За взятие приступом Варшавы 25 и 26 авг.». Медалью награждались 
нижние чины, участвовавшие в штурме польской столицы с 25 августа 
(6 сентября) — 26 августа (7 сентября) 1831 года, а также священники 
и медицинский персонал, исполнявшие свои обязанности в боевой 
обстановке.

Третье учреждение медали состоялось в период существова-
ния Советского Союза. К награждению медалью «За освобождение 
Варшавы»28 представлялись военнослужащие Красной армии, Военно-
Морского Флота и войск НКВД — непосредственные участники ге-
роического штурма и освобождения Варшавы в период 14–17 января 
1945 года, а также организаторы и руководители боевых операций при 
освобождении этого города.



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. Церковное право

90 Труды Нижегородской духовной семинарии

Преемственность наград императорской России сохранилась 
в медалях СССР: «За взятие...», «За победу при...», «За защиту...», 
«За освобождение...». Возрождены указанные награды в Донецкой 
Народной Республике (еще не субъекте Российской Федерации), сейчас 
на региональном уровне.

Крест «За взятие Очакова» (1790)
Крест «За взятие Измаила» (1790)
Крест «За победу при Прейсиш-Эйлау» (1807)
Крест «За взятие Базарджика» (1810)
Крест «За защиту Порт-Артура» (1914)
Медали СССР
Медаль «За взятие Берлина»
Медаль «За освобождение Белграда»
Медаль «За взятие Будапешта»
Медаль «За взятие Вены»
Медаль «За взятие Кенигсберга»
Медаль «За освобождение Праги»
Медали ДНР
Медаль «За освобождение Дебальцево»29

Медаль «За освобождение Мариуполя»30.
Награждаются непосредственные участники героического штур-

ма и освобождения города Мариуполя в период с 25 февраля по 21 апре-
ля 2022 года.

Медаль «За освобождение Артемовска»31

Медаль «За освобождение Марьинки»32

Медаль «За освобождение Авдеевки»33

Медаль «За освобождение Новгородского»34

Медаль «За освобождение Угледара»35

Таким образом, преемственность наградной системы подчер-
кивает непрерывность российской истории, сочетание религиозных 
и государственных символов разных эпох для поощрения за воинскую 
доблесть и трудовые достижения.
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Литургика

Священник Дионисий Красноперов

Проблемы литургического почитания 
памяти предстоятелей Русской Православной 

Церкви: история и современность

Аннотация: В данной статье рассматривается история 
прославления и традиция литургического почитания 
глав Русской Православной Церкви на протяжении ее 
тысячелетней истории. В статье обобщаются имеющие-
ся сведения о почитании Предстоятелей Русской Церкви. 
Также делается обзор текстов служб, посвященных русским 
Первосвятителям, содержащихся в служебных Минеях. 
Календарно-богослужебные издания Русской Церкви, как 
в прошлом, так и в настоящем, не содержат всей полно-
ты имен глав Русской Православной Церкви, почитаемых 
в лике святых. Не для каждого из них имеется написанная 
служба или минимальный набор литургических текстов. 
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Данными фактами обусловлена актуальность настоящего 
исследования. Практическая значимость статьи заключает-
ся в попытке подготовить нужную почву для упорядочения 
Месяцеслова и богослужебных книг Русской Церкви в части 
почитания русских Первосвятителей.
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Priest Dionysius Krasnoperov

Problems of Liturgical Veneration of the 
Memory of the Primates of the Russian 

Orthodox Church: History and Modernity
Abstract: This article examines the history of the glorification and 
the tradition of liturgical veneration of the heads of the Russian 
Orthodox Church throughout its thousand-year history. The 
article summarizes the available information about the veneration 
of the Primates of the Russian Church. The review of the texts 
of services dedicated to the Russian Primates contained in the 
service Mineias is also made. Russian Russian Church calendar 
and liturgical publications, both in the past and in the present, do 
not contain the full names of the heads of the Russian Orthodox 
Church, venerated in the face of saints. Not every one of them has 
a written service or a minimal set of liturgical texts. These facts 
determine the relevance of this study. Russian Russian Orthodox 
Church The practical significance of the article lies in an attempt to 
prepare the necessary ground for the ordering of the Monastic and 
liturgical books of the Russian Church in terms of the veneration 
of Russian Primates.



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. Литургика

98 Труды Нижегородской духовной семинарии

Keywords: The Holy Hierarch, Metropolitan, Minea officiata, 
hymnography, ordination, canonization, relics, history of the 
Russian Orthodox Church
About the author: Priest Dionisy Viktorovich Krasnoperov, PhD in 
Theology, is a senior lecturer at the Nizhny Novgorod Theological 
Seminary (Russia, Nizhny Novgorod). E-mail: krazis-454@list.ru

Во главе лика святых той или иной Поместной Церкви сто-
ят ее Первосвятители, совершавшие свое служение как главы 
этих Поместных Церквей. Не является исключением и Русская 
Православная Церковь. За более чем тысячелетний период ее истории 
в лике прославлено множество ее Предстоятелей. В каждый период 
истории Русской Церкви — период митрополичий, период патриарший, 
период синодальный, второй патриарший период — были явлены те, 
чье положение, как иерархов, было наивысшим, и чья жизнь при этом 
послужила образцом чадам Церкви.

Праздник святителей Московских прошел в своем развитии 
путь длиной более 400 лет, не считая, разумеется, отдельных актов 
прославления святых, имевших место ранее.

Празднование в честь трех Российских первосвятителей Петра, 
Алексия и Ионы было установлено патриархом Иовом 5 октября 1596 г. 
Установление такого празднования в Русской Церкви было сделано 
по аналогии с празднованием Трех вселенских святителей — Василия 
Великого, Григория Богослова и Иоанна Златоуста (30 января). Вплоть 
до нашего времени в этот сонм добавляются новые святители, в ре-
зультате чего изначальная идея празднования была утрачена.

Так, в 1875 г. по ходатайству митрополита Иннокентия 
(Вениаминова) было добавлено четвертое имя — митрополита 
Филиппа II (Колычева), который и раньше изображался на иконах 
вместе с другими святителями (определение Святейшего Синода 
от 18 марта — 28 июня 1875 г.).

 14 апреля 1913 г. в лике священномучеников был канонизирован 
патриарх Московский Ермоген.  Именовать его за богослужением было 
предписано как «святителя». Причем в изданиях богослужебных книг, 
вышедших еще в синодальный период между 1913 г. и 1918 г., в составе 
Месяцеслова, под 5 октября по‑прежнему остаются имена четырех 
святителей Московских, без имени патриарха Ермогена.
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Минея октябрь в 1980‑е гг. вышла уже с именами пяти святителей 
Московских, упоминаемых в службе 5 октября.

 Определением Синода от 27 декабря 2005 г. было внесено еще семь 
имен святителей, канонизированных ранее, с 1977 г. по 2000 г. — патри-
архов Иова и Тихона, митрополитов Макария, Филарета, Иннокентия, 
Макария (Невского) и Петра (Полянского). Заметим, что по извест-
ным причинам  Московские митрополиты Синодального периода уже 
не являлись Предстоятелями Русской Церкви (таковых прославлено 
трое — митрополиты Филарет, Иннокентий и Макарий (Невский)).

 Решением патриарха Кирилла от 6 марта 2017 г. в собор были 
включены пять первосвятителей Московских, почитавшихся еще 
в дореволюционный период: митрополиты Феогност, Киприан, Фотий, 
Геронтий и Иоасаф.

Таким образом в Собор святителей Московских входят имена 17-
ти святых, из которых 3 — в сане патриарха, 14 — в сане митрополита. 
Причем, имена, как минимум четырех Первосвятителей-митрополитов 
по неизвестным причинам в соборную память не вошли, о чем будет 
сказано ниже.

Помимо соборной и общеизвестной памяти святителей 
Московских, в служебных Минеях имеется память перенесения мощей 
святителей Киприана, Фотия и Ионы, «и с ними святителя Филиппа 
Перваго» - 27 мая. Это событие имело место в 1479 г. в связи с восста-
новлением Успенского собора Московского Кремля. Минее имеются 
тропарь и кондак, посвященные данному событию, но без богослу-
жебного последования.

Святители, митрополиты Киевские домосковского периода 
не имеют соборной памяти, имена их внесены в официальные кален-
дарные издания, а некоторые из них — только в богослужебные книги, 
где полноценная служба им может отсутствовать, или же может быть 
упомянуто только одно имя святого.

I. Русские первосвятители конца IX – первой половины 
XV вв., периода до начала автокефалии Русской Церкви

Из Предстоятелей Русской Церкви доавтокефального периода 
в лике святых прославлены 12 святителей (или 13, считая Дионисия, 
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архиепископа Суздальского, только поставленного в митрополита 
Киевского, но не приступившего к исполнению своих обязанностей).

Первые пять из них управляли Русской церковью в эпоху 
до Ордынского ига, остальные — в условиях татаро-монгольского ига.

1. Не вдаваясь в подробности дискуссии об историчности фигуры 
первого Предстоятеля Русской церкви, отметим только, что наиболее 
ранние упоминания о митрополите Киевском Михаиле (988–992) вос-
ходят к источникам западно-русского происхождения, не старше XV в. 
и только к XVII в. мнение о нем, как о крестителе киевлян, получило 
большее распространение.

1 октября 1730 г. мощи митрополита Михаила были перенесены 
из Ближних пещер в главный храм соборный храм Лавры, в честь 
Успения Божией Матери. Это событие можно считать официальным 
актом канонизации киевского Первостоятеля. До 1730 г. в Киево-
Печерской Лавре память митрополита Михаила отмечалась 15 июня 
и 2 сентября. Вероятно, ввиду того, что перенесение мощей совпало 
с праздником Покрова, новая память святителя была установлена 
на день раньше — 30 сентября.

Очередную волну интереса к личности первого митрополита 
Киевского породило юбилейное празднование 900-летия Крещения 
Руси.

Несмотря на то, что еще в 1795 г. Синод повелел внести житие 
митрополита Михаила в Четьи-Минеи, его имя появилось в церковном 
Месяцеслове только в 1903 г.

Служба 30 сентября — бденная (гимнография малой вечерни, 
вопреки общему уставу бденной службы, отстутствует), содержит ци-
клы стихир — на «Господи, воззвах», на литии (повторяется «славник» 
«Господи, воззвах»), на стиховне и на хвалитех, тропарь и кондак с ико-
сом, циклы седальнов, канон светилен. Паремийные чтения и служба 
на Литургии — общие святительские.

Мощи митрополита Михаила, почивавшие в главном соборе 
Киево-Печерской лавры, были утрачены при взрыве собора 3 ноября 
1941 г.

Только митрополит Михаил, из всех первоиерархов домонголь-
ского периода, как первый по времени святитель Церкви Русской, 
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имеет самостоятельное богослужебное последование и очевидную 
традицию почитания.

Однако не все так ясно обстоит с богослужебным почитанием 
остальных домоногольских митрополитов.

2. Почитание святителя Илариона, митрополита Киевского 
(ок. 1051–1054) также не было не слишком ранним по времени. 
Наименование «святителя» к его имени прилагает «Книга степенная 
царского родословия» сер. XVI в. В службах, составленных в XVII в. — 
каноне отцам Печерским Мелетия Сирига и службе отцам Печерским, 
в Ближних пещерах почивающим (1684–1690) упоминается святителя 
Илариона. В настоящее время имя святителя Илариона включено в со-
бор преподобных отцов Печерских, в Ближних пещерах почивающих, 
празднуемый 28 сентября.

Актом официальной канонизации святителя Илариона мож-
но считать только включение его имени в 1980‑е гг. в список святых, 
в службе Всем святым в земле Российской просиявшим, опубликован-
ной в 3‑й части Минеи май.

Также имя святителя с эпитетами «Критянин, Афонский», зна-
чится в ежегодном календаре, выпускаемом издательством Московской 
Патриархии.

Ни тропаря, ни кондака, ни отдельного богослужебного последо-
вания святитель Иларион, митрополит Киевский в настоящий момент 
не имеет.

Мощи святителя Илариона, предположительно, почивают ныне 
в Дальних пещерах Киево-Печерской лавры.

3. Святитель Иоанн II (Христос Продром), митрополит Киевский 
(1076–1089), именуется в списке святых, в службе Всем святым в земле 
Российской просиявшим, «пророком». Нравственная характеристика 
святителя Иоанна, митрополита Киевского дана в посмертной похвале, 
конца XI в.: «муж хытр книгам и ученью, милостив убогым и вдовицям, 
ласков же ко всякому богату и убогу, смерен же и кроток, молчалив, 
речист же книгами святыми, утешая печальныя, и сякого не бысть 
преже на Руси, ни по нем не будет сяк» [Назаренко, 2010].

В официальных календарных изданиях Русской Православной 
Церкви имя святителя Иоанна III, митрополита Киевского отсутствует, 
гимнографических текстов, посвященных ему, не имеется.
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4. В XVII в. имя святителя Николая, митрополита Киевского 
(ок. 1093–1104), было внесено в «Книгу, глаголемую Описание о рос-
сийских святых», в перечень святых града Киева, а также — в список 
святых, в службе Всем святым в земле Российской просиявшим, опу-
бликованной в 3‑й части Минеи май.

При святительстве митрополита Киевского Николая и при его со-
действии в Русской Церкви, вероятно, был установлен праздник в честь 
перенесения мощей святителя Николая, архиепископа Мирликийского 
9 мая. Интересно, что к тому времени этот праздник существовал 
в Римско-католической церкви, но не был признан в Константинополе.

В официальных календарных изданиях Русской Православной 
Церкви имя святителя Николая, митрополита Киевского отсутствует, 
богослужебного последования для него не составлено.

Митрополит Николай был отозван в Византию, где и скончался. 
Сведений о его мощах нет.

5. Проф. Е. Е. Голубинский полагал, что начало почитания святи-
теля Константина Киевского (1156–1159) может относиться к древнему 
периоду истории [Голубинский, 1998].

В XVII в. имя святителя Константина было также внесено 
в «Книгу, глаголемую Описание о российских святых», в перечень 
святых града Киева, а также попало в список святых, в службе Всем 
святым в земле Российской просиявшим, опубликованной в 3‑й части 
Минеи май.

Мощи святителя покоились под спудом в Спасском соборе, 
в Чернигове, но после исследований 1917 г. след их теряется.

В отличие от большинства Первосвятителей домонгольского 
периода, память святителя Константина имеет гимнографические 
тексты — тропарь и кондак в Минее под 5 июня. Под этим же числом 
его память значится в официальных календарных изданиях Русской 
Православной Церкви.

6. Первый русский митрополит, время служения которого со-
впало с началом монголо-татарского ига, святитель Кирилл II (III) 
(ок. 1242–1281). Тяжелый период ордынского ига, как никакой другой, 
был богат на тех Предстоятелей Церкви, которым предстояло про-
славление в лике российских первосвятителей.
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В официальных календарных изданиях Русской Православной 
Церкви имя святителя Кирилла II, митрополита Киевского отсутствует, 
равно как и отсутствуют богослужебные тексты, посвященные ему. 
Единственный факт, который трактуется как акт канонизации святи-
теля Кирилла — включение его имени в перечень русских святителей 
в службе Всем святым, в земле Российской просиявшим в Минее май.

Святитель Кирилл, прибыв изначально в Киев, позже пересе-
лился во Владимир, однако в Киев еще возвращался и был погребен 
в там в Софийском соборе. Его захоронение стало последним случаем 
погребения киевских Первосвятителей в этом соборе.

7. Кафедра Русских митрополитов была перемещена, хотя и не сра-
зу, во Владимир, при митрополите Киевском Максиме (1283–1305).

Почитание святителя Максима началось не позднее XVI–XVII вв., 
когда была создана агиографическая повесть — первое житие святи-
теля, а его имя было включено в «Книгу, глаголемую Описание о рос-
сийских святых». В XVIII в. в Успенском соборе г. Владимира было 
благоустроено захоронение митрополита Максима, в котором его мощи 
находились под спудом до 1869 г., когда они были помещены в раку.

В 1982 г. было учреждено празднование Собору Владимирских 
святых, в число которых было включено имя митрополита Максима 
(23 июня). Святитель Максим упоминается также в тексте канона 
Владимирским святым. Отдельной службы и отдельного дня памяти 
в календаре святитель Максим не имеет.

8. Святитель Петр, митрополит Киевский, Московский и всея 
Руси (1308–1326) — знаковая фигура в истории Русской Церкви и в тра-
диции русской святости. Именно святитель Петр традиционно ста-
вится во главе собора святителей Московских.

Почитание святителя началось сразу по его кончине, офици-
альная канонизация последовала весьма скоро — в 1339 г., по просьбе 
митрополита Феогноста, направленной на имя Иоанна XIV, патриарха 
Константинопольского.

Еще через полтора столетия, вместе с почитанием святите-
ля Петра, большое распространение получил культ двух других 
Московских святителей — Алексия и Ионы, что в результате при-
вело к установлению в 1596 г. общего празднования Трех святителей 
Московских 5 октября.
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Память святителя Петра празднуется дважды в год — 24 августа 
(перенесение мощей в новопостроенный Успенский собор в 1479 г.) 
и 21 декабря (преставление), а также — в составе общего празднования 
святителям Московским и в Соборе Волынских святых. Для дней 
отдельного празднования святителю Петру в Минее представлены 
отдельные бденные службы, весьма насыщенные гимнографией (только 
отпустительных тропарей святителю Петру имеется не менее четырех).

Мощи святителя Петра покоятся в Успенском соборе Московского 
Кремля.

9. Имя святителя Феогноста, митрополита Киевского, 
Московского (1328–1353) было внесено в «Книгу, глаголемую Описание 
российских святых» XVII в. Тогда же в Минеях появилось его житие.

Е. Е. Голубинский датировал канонизацию святителя 
Феогноста XIX в.

В современных изданиях календаря Московской Патриархии 
и в служебных Минеях память святителя Феогноста отмечена 14 мар-
та, а также в составе нескольких соборных памятей, однако никаких 
гимнографических текстов этому святому в Минее не имеется.

Мощи святителя Феогноста почивают в Успенском соборе 
Московского Кремля.

10. Святитель Алексий (Бяконт), митрополита Киевский, 
Московский (1354–1378) почитался сразу после своей кончины. Мощи 
его были открыты в 30‑х гг. XV в. Прославление в лике святых со-
вершилось в 1448 г., при митрополите Ионе. В 1596 г. имя святителя 
Алексия вошло в число Трех святителей Московских, празднуемых 
5 октября, позднее — в соборные памяти Владимирских, Московских 
и Самарских святых.

Богослужебное последование в Минее 12 февраля и 20 мая — бден-
ное. В каждом случае имеется самостоятельный комплекс богослужеб-
ных текстов (например, составлено не менее шести отпустительных 
тропарей святителю).

Мощи святителя с 1947 г. пребывают в Богоявленском соборе 
г. Москвы. Ранее они покоились в уничтоженном после революции 
кремлевском Чудовом монастыре.

11. Считаем необходимым упомянуть здесь и имя митрополи-
та Дионисия (1384–1385). Этот святитель упомянут в официальном 
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церковном календаре, как архиепископ Суздальский. Он был поставлен 
на русскую митрополичью кафедру в Константинополе, однако не смог 
впоследствии приступить к обязанностям, скончавшись в заточении 
в Киеве. Святитель Дионисий был положен в Ближних Антониевых 
пещерах Киево-Печерской лавры

12. Почитание митрополита Киевского, Московского Киприана 
(1375–1406), вероятно, началось еще при его жизни, однако, в дальней-
шем оно не получило быстрого распространения. Так, например, он 
не был прославлен в лике святых на Макарьевских соборах сер. XVI в. 
Имя его иногда включалось в издания святцев XVII в., без богослужеб-
ных текстов. Только после 1805 г. митрополит Московский Киприан 
был канонизирован. В официальных календарных изданиях Русской 
Церкви его память 27 мая (перенесение мощей святителей Киприана, 
Фотия, Ионы и Филиппа I в новый Успенский собор в 1479 г.) и 16 сен-
тября (преставление). В обоих случаях имеются несколько тропарей 
и кондаков, а также молитва святителю Киприану. Отдельной службы 
ему нет.

Мощи святителя пребывают ныне в Успенском соборе 
Московского Кремля.

13. Мощи святителя Фотия, митрополита Киевского, Московского 
(1408–1431) были положены в раку в кремлевском Успенском соборе, 
как было сказано выше, в 1479 г., где они находятся и до сих пор.

Его образ вышивался на различных деталях архиерейских обла-
чений еще в XVII в., а на иконах — в XVIII в.

Память святителя Фотия — 27 мая и 2 июля. В служебной Минее 
июль содержится его тропарь и кондак, без полного богослужебного 
последования.

II. Русские первосвятители второй половины 
XV–XVI вв., от начала автокефалии Русской 

Церкви до учреждения патриаршества

В период от начала самостоятельного бытия Русской Церкви до учрежде-
ния в ней патриаршества среди русских Первосвятителей можно насчи-
тать 8 прославленных в лике святых. При святительстве митрополита 
Геронтия завершилось двухвековое монголо-татарское владычество, 
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а еще через несколько десятков лет во главе государства, при митро-
полите Макарии венчался на царство князь Иоанн IV Васильевич.

14. Память святителя Ионы, митрополита Киевского, 
Московского (1448–1461) — первого Предстоятеля Русской Церкви 
времени ее автокефалии, и последнего из тех, кто, пребывая в Москве, 
носит титул «Киевский», отмечена неоднократно в течение года — 
31 марта, 27 мая и 15 июня, а также в составе многих соборных памя-
тей святых. Полное последование службы в Минее находится под 
15 июня — служба с полиелеем.

Мощи святителя Ионы пребывают в Успенском соборе 
Московского Кремля.

15. Святитель Феодосий, митрополит Московский (1461–1464) 
не отмечен ни отдельным богослужебным последованием, ни тропарем 
или кондаком — его имя включено только в состав Собора Московских 
святых.

Мощи святителя Феодосия были погребены в Архангельской 
церкви Чудова монастыря.

16. Несколько иная ситуация с памятью святителя Филиппа I, 
митрополита Московского (1464–1473) — в Минее май, 27 числа приво-
дятся тропарь и кондак этого святого, а также указывается, что память 
митрополита Филиппа I совершается 5 апреля. Однако в Минее апрель 
митрополит Филипп I не упомянут даже в Месяцеслове.

Мощи святителя Филиппа находятся в Успенском соборе 
Московского Кремля.

17. Отдельный день памяти — 28 мая — имеет святитель Геронтий, 
митрополит Московский (1473–1489). Однако эта память показана 
только в Минее май, где приведены самостоятельные тропарь и кондак 
святителю. В официальных календарных изданиях Русской Церкви 
имя митрополита Геронтия упоминается только в Соборе Московских 
святых. Мощи святителя — в Успенском соборе Московского Кремля.

Мощи святителя Геронтия положены в Успенском соборе 
Московского Кремля.

При митрополите Геронтии Русью окончательно было сброшено 
монголо-татарское владычество.

18. Не имеет самостоятельного дня празднования святитель 
Симон, митрополит Московский (1495–1511), также включенный 
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в официальных календарях в Собор Московских святых. Его имя 
упомянуто в списке Всех святых, в земле Российской просиявших, 
составленном для 3‑го тома Минеи май, однако гимнографических 
текстов, посвященных ему, в богослужебных книгах не имеется.

Мощи святителя погребены в Успенском соборе Московского 
Кремля.

19. Святитель Иоасаф (Скрипицын), митрополит Московский 
(1539–1542) почитается церковно 27 июля, а также в дни Соборов 
Радонежских и Московских святых. В 1981 г. его имя было включено 
в собор Радонежских святых, что может рассматриваться как акт ка-
нонизации. Богослужебных текстов его памяти в Минее не имеется.

Святитель погребен в Серапионовой палатке Троицкого собора 
Троице-Сергиевой лавры.

20. Гораздо шире развито почитание святителя Макария, митро-
полита Московского (1542–1563), память которого совершается 30 де-
кабря. Способствовавший канонизации многих русских чудотворцев 
на соборах XVI в. и почитавшийся как святитель Русской Церкви как 
при жизни, так и сразу по смерти, он был официально канонизирован 
Поместным собором 1988 г. В Минее декабрь святителю Макарию 
Московскому дана полиелейная служба.

Мощи святителя покоятся в Успенском соборе Московского 
Кремля.

21. Широко известен и имеет древнюю традицию литургическо-
го почитания имя святителя Филиппа II (Колычева), митрополита 
Московского (1566–1568). В отличие от его тезоименитого предшествен-
ника, Филиппа I, память митрополита Филиппа (Колычева) праздну-
ется дважды в году — 9 января и 3 июля. Хотя официальная канони-
зация святителя произошла в 1875 г., служба митрополиту Филиппу 
Московскому включалась в издание Служебной Минеи 1636 г., в день 
его кончины 23 декабря. Мощи святителя Филиппа, ныне покоящиеся 
в Успенском соборе Московского Кремля, были дважды перенесены: 
в 1591 г. из Твери, где он принял мученическую кончину, на Соловки, 
в 1652 г. из Соловков — в Москву, в Успенский собор Кремля, где на-
ходятся до сих пор.

В Минеях январь и июль приведены две идентичные бденные 
службы святителю Филиппу.
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III. Русские первосвятители XVI–XX вв., 
первого и второго патриарших периодов

Период патриаршества в истории Русской Церкви явил троих канони-
зированных Первосвятителей: в лике святых прославлены два первых 
русских патриарха, а также первый патриарх, возведенный на свой 
престол после вынужденного двухсотлетнего перерыва в Синодальный 
период истории Русской Церкви.

22. Святитель Иов, первый патриарх Московский и всея Руси 
(1589–1605) — отмечен в календаре 19 июня, а в Служебной Минее, 
помимо этого — 5 апреля, без богослужебного последования. 19 июня 
в Служебной Минее — бденная служба, написанная и утвержденная 
в 1999 г. До этого времени были написаны тропарь и кондак святите-
лю. Как местночтимый святой, патриарх Иов был прославлен в 1979 г., 
когда его имя было внесено в Собор Тверских святых. Общецерковное 
прославление последовало в 1989 г. Мощи святителя пребывают 
в Успенском соборе Московского Кремля.

23. Святитель Ермоген, патриарх Московский и всея Руси — был 
прославлен в лике святых в 1913 г., в лике святителей (но не священно-
мучеников): «на службах церковных при возглашении имени Патриарха 
Ермогена именовать его святителем». Дни его памяти учреждены тогда 
же — 17 февраля и 12 мая. Мощи святителя пребывают в Успенском 
соборе Московского Кремля.

24. Святитель Тихон, патриарх Московский и всея России (1917–
1925) — последний, на сегодняшний день, прославленный в лике святых 
Предстоятель Русской Православной Церкви.

Канонизацию патриарха Тихона осуществила Русская 
Православная Церковь заграницей, еще в 1981 г., вместе с прочими 
российскими мучениками XX столетия. Несколькими годами поз-
же это сделал Архиерейский Собор Русской Православной Церкви 
в СССР. Впрочем, даже на закате советской эпохи открыто канони-
зировать патриарха как мученика или исповедника было невозможно, 
и поначалу патриарх Тихон был поименован в лике святителей.

Память святителя и исповедника Тихона, патриарха Московского, 
кроме многочисленных соборных памятей святых, многократно празд-
нуется отдельно — 26 сентября (прославление в лике святых), 9 февраля 
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(обретение мощей в 1992 г.) 25 марта (преставление), 5 ноября (избрание 
на патриарший престол).

Мощи Святейшего Патриарха Тихона покоятся в Большом соборе 
Донского монастыре, в Москве.

В Служебной Минее печатается бденная служба святому — без 
текстов малой вечерни, но с указанием стихир на литии.

Заключение
Сделав даже весьма краткий обзор истории канонизации и почитания 
Русских Первосвятителей, нельзя не заметить то, что степень их из-
вестности и традиция почитания весьма различны.

В современных богослужебных книгах Русской Церкви упоми-
нается не менее 24 имен ее святых Предстоятелей IX–XX вв.: от ми-
трополита Киевского Михаила до патриарха Московского Тихона. 
Причем в некоторые периоды истории проходят непрерывные плеяды 
прославленных святителей.

Выше было показано, как формировался состав святите-
лей Московских, имена которых вошли в празднование 5 октября. 
 Из праздника в честь трех Русских Первосвятителей выросло празд-
нование с 17‑ю именами (впрочем, трое из 17-ти не занимали кафедру 
Первосвятителя Русской Церкви). С другой стороны,  по неизвестным 
причинам имена митрополитов Московских Феодосия (1461–1464), 
Филиппа I (1464–1473) и Симона (1495–1511) не включены в данное празд-
нование. Их имена входят в Собор Московских святых; отдельный 
день памяти имеет митрополит Филипп I (5 апреля).

Если рассматривать праздник 5 октября максимально широко — 
как память Первосвятителей Русской Церкви, то также очевидно, 
что ни один из канонизированных Предстоятелей Русской Церкви, 
живших до митрополита Петра, не включен в эту соборную память.

Несколько имен Русских Первосвятителей ожидают не только 
своих историков, но и своих гимнографов. Это святители Киевские — 
Иларион, Иоанн II, Николай, Кирилл II, Максим, Феогност, Феодосий, 
Симон и Иоасаф. Перечисленным святым не имеется даже основных 
песнопений — тропаря и кондака в Минее.

Перечень имен святых, составленный для службы Всем святым 
в земле Российской просиявшим (Минея май), содержит имена всех 
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вышеперечисленных иерархов. К сожалению, там содержится факти-
ческая ошибка — имена святителей Феодосия (1461–1464) и Филиппа I 
(1464–1473) перепутаны местами. Из этого перечня Русских святых 
имена святителей Киевских Иоанна II, Николая и Кирилла II ожидают 
включения в Месяцеслов.

Разумным было бы полагать, что фигуры канонизированных 
Предстоятелей Русской Церкви в Месяцесловах и богослужебных кни-
гах должны иметь статус не местночтимых, а общецерковных святых, 
имеющих отдельный день памяти и, по возможности, достаточный 
набор гимнографических текстов.

Очевидно, что нет необходимости придавать службе каждого 
Первосвятителя бденный статус. Их избыточное совершение при-
водит к однообразию богослужебных дней, и стирает все богатство 
оттенков православного богослужения. Разную степень значимости 
и известности каждого Первосвятителя можно было бы обозначить 
и разными типами богослужения — от будничного до бденного, чему 
есть немало примеров в Церковном уставе.

В заключении выразим надежду, что настоящее скромное ис-
следование послужит определенным шагом в данном направле-
нии — в работе по упорядочиванию и совершенствованию церковного 
Месяцеслова.
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Тропари по кафизмам древнерусской Псалтири 
на примере Фроловской рукописи

Аннотация: В статье проанализирован набор тропарей 
по кафизмам Фроловской Псалтири — древнерусской ру-
кописи XIV в. Выявлены источники текста этих песнопе-
ний: тропари пророчества Постной Триоди, гимнография 
и молитвы свт. Кирилла Туровского, гимнография Минеи, 
Триоди, Октоиха, Требника. Изучаемый набор тропарей 
сопоставлен с наборами тропарей других древнерусских 
Псалтирей, в первую очередь Симоновской Псалтирью. 
Выдвинуто предположение, что Фроловская и Симоновская 
рукописи отражают особую традицию расположения тро-
парей по кафизмам, которая не была связана с системой 
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осмогласия и целенаправленно была противопоставлена 
бытовавшей в то время основной традиции расположения 
тропарей.
Ключевые слова: Псалтирь, Фроловская Псалтирь, древ-
нерусские рукописи, Симоновская Псалтирь, кафизмы, 
тропари по кафизмам, тропари пророчества, свт. Кирилл 
Туровский.
Сведения об авторах: Б. П. Воронин, студент II кур-
са Миссионерского института (г. Екатеринбург), диак. 
А. В. Щепёткин, кандидат теологии, доцент кафедры тео-
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Troparia of the Cathismata of the Old Russian 
Psalter, Exemplified by the Frolov Manuscript
Abstract: The article analyzes the set of troparia after cathismata 
of the Frolovskaya Psalter, an Old Russian manuscript from the 
14th century. The sources of these hymns have been identified: 
the prophetic troparia of the Triodion, St. Kirill of Turov’s 
hymnography and prayers, hymnography of the Menaion, the 
Triodion, the Octoechos, and the Trebnik. The set of troparia has 
been compared with the sets of troparia from other Old Russian 
Psalters, primarily the Simonovskaya Psalter. It has been suggested 
that the Frolovskaya and Simonovskaya Psalters reflect a special 
tradition of arranging troparia of the cathismata, which was not 
related to the system of the Octoechos and was purposefully 
opposed to the main tradition that was in use at the time.
Keywords: Psalter, Frolovskaya Psalter, Old Russian manuscripts, 
Simonovskaya Psalter, cathismata, troparia after cathismata, 
troparia of prophecy, Kirill of Turov.

Псалтирь занимает одно из центральных мест в жизни христианской 
Церкви, являясь частью Священного Писания и одной из главных 
богослужебных книг. Псалмы активно используются в православном 
богослужении, читаются и поются при совершении Таинств и обрядов. 
Кроме того, чтение Псалтири (как и отдельных псалмов) составляет 
ежедневное частное (келейное) молитвенное правило монахов и мирян. 
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Поэтому большинство православных христиан знает, что после про-
чтения кафизмы расположены покаянные тропари и молитвы. В со-
временной Псалтири этот комплекс (набор) строго унифицирован, 
однако в Древней Руси было не так. Для манускриптов XII‒XV вв. 
было характерно большое разнообразие тропарей и молитв.

Среди древнерусских Псалтирей незаслуженно обойдённой счи-
тается Фроловская Псалтирь — уникальный памятник 1‑й пол. XIV в., 
получившая своё название по имени известного коллекционера нач. 
XIX в. П. К. Фролова, в чьём собрании и находилась данная рукопись, 
вплоть до передачи собрания в Публичную библиотеку. Публикации 
о ней, в основном, содержат информацию об уникальных чертах те-
ратологического орнамента и иконографии (фронтисписа, инициалов, 
заставок и т. д.). Однако Фроловская Псалтирь содержит уникаль-
ный, практически неповторимый, комплект тропарей и молитв, из-
учение которых позволит понять богатство молитвенной традиции 
Православной Церкви.

В данной статье речь пойдёт о тропарях по кафизмам, т. к. под-
робное, комплексное исследование данного вопроса в науке ещё не про-
водилось. В то же время, необходимо отметить, что молитвы первых 
десяти кафизм подробно изучены1. Некоторые молитвы последующих 
кафизм опубликованы архим. Амфилохием (Сергиевским-Казанцевым)2.

Итак, перейдём к рассмотрению комплекта тропарей по кафизмам. 
После каждой кафизмы приводится три тропаря. Полный текст тропа-
рей с указанием соответствий приведён в Приложении. При передаче 
древнерусского текста используется упрощённая транскрипция: твёрдый 
знак на конце не передаётся, «ять» передаётся как «е», «оу» как «у», «юс 
малый» как «я», слова под титлами раскрыты, орфография сближается 
с орфографией современного церковнославянского языка. Отметим, что 
не все тропари сохранились: утрачены тропари по 17‑й кафизме и боль-
шая часть третьего тропаря по 6‑й кафизме (сохранилось только начало: 
«Непобедимое пристанище даст граду нашему, Рожшюю...»). Отметим 
также, что набор тропарей по 8‑й и 15‑й кафизме совершенно идентичен3.

В связи с этим стоит отметить, что среди древнерусских 
Псалтирей есть как те, которые имеют после кафизм набор тропарей 
и молитв, так и те, которые не имеют. Т. И. Афанасьева отмечает, что 
«молитвы на кафизмах появились в славянской Псалтири не сразу»4. 
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«Устав о пении Псалтири второй редакции отразил видоизменение 
этой богослужебной книги у восточных славян, согласно нему после 
каждой кафизмы по Трисвятому и „Отче наш“ появились три тропаря 
и молитва», — продолжает исследовательница5.

Относительно тропарей по кафизмам необходимо отметить, что, 
с одной стороны, существовал определённый принцип их распределения 
по Псалтири; с другой — рукописей XII‒XV вв. с одинаковым набором 
тропарей не существует6. Стоит отметить, что чаще всего тропари брались 
из состава покаянных седальнов и стихир, входящих в состав Октоиха. 
О. Илия Шугаев отмечает принцип, по которым они распределялись: 
«Сначала после кафизм помещались седальны (на каждую кафизму седаль-
ны одного гласа — после 1‑й каф. седальны 1‑го гласа, после 2‑й каф. 2‑го 
гласа и т. д.), после седальнов подобным образом распределялись и сти-
хиры. Но поскольку кафизм — 20, а подобным принципом заполняются 
только 16 кафизм (8 седальнами и 8 стихирами), то составители рукописей 
по‑разному изменяли этот главный принцип»7. При этом седальны и сти-
хиры, а также песнопения разных гласов между собой не перемешивались. 
Неотождествлённые тропари, по словам о. Илии Шугаева, также часто 
относятся к седальнам и стихирам определённого гласа, хотя определить 
конкретный глас не всегда представляется возможным8.

Что же касается Фроловской Псалтири, то в ней в качестве тропа-
рей по кафизмам вовсе не используются стихиры и седальны Октоиха, 
и вообще тропари никак не связаны с осмигласной системой, будучи 
безгласовыми9.

Ещё одной уникальной особенностью Фроловской Псалтири явля-
ется широкое использование в качестве тропарей по кафизмам тропарей 
пророчества Постной Триоди — молитвословий, входящих в последова-
ние шестого часа в среду и пятницу сырной седмицы и на каждый будний 
день Святой Четыредесятницы. Стоит отметить, что они являются древ-
нейшими песнопениями, входящими в эту богослужебную книгу; автор-
ство одного из них приписывается прп. Авксентию (V в.)10. Проведенный 
нами анализ других древнерусских псалтирей выявил эпизодическое 
использование тропарей пророчества также в рукописях ГИМ. Хлуд. 3, 
ГИМ. Син. 235, РГАДА. Тип. 33, РНБ. F.п.I.1, однако по частоте приведе-
ния этих тропарей Фроловская Псалтирь уникальна.
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Тропари пророчества могут использоваться в классическом 
виде — типичным примером являются тропари по 5‑й и 6‑й кафизмам. 
Но тропари по кафизмам могут представлять собой и комбинацию 
тропарей пророчества. Так, 1‑й тропарь по 1‑й кафизме содержит в себе 
выражения, взятые из тропарей вторника, среды, четверга и пятницы 
второй седмицы Великого Поста, как показано в Таблице 1.

Таблица 1
Текст тропаря по 
кафизме

Текст тропаря во 
вт. 1‑й седмицы

Текст тропаря в 
ср. 1‑й седмицы

Текст тропаря в чт. 
1‑й седмицы

Текст тропаря в 
пт. 1‑й седмицы

Недостойне живый, 
достойне пети Тебе 
не могый, живый 
на небесех Сыне 
Божий, содержай 
конци земли, припа‑
даю ти, моляся…

Достойно воспети 
Тя не можем, 
но просим 
молящеся…

Вышний на небе‑
сех живый: соз‑
давый всякое 
дыхание, спаси 
ны...

Падшыя возстави 
ны, отвращшы‑
яся обрати 
к Тебе, Боже, яко 
Человеколюбец, 
земныя содержай 
концы.

В нощи и во дни 
припадаем Тебе, 
Господи, подати 
оставление 
грехов душам 
нашым…

Таблица 2
Текст тропаря по кафизме Текст тропаря во вт. 2‑й 

седмицы Поста
Текст тропаря из Чина 
великой схимы

Достойно пети Тебе не могу, но прошю, 
моляся: не погуби мене с безаконии 
моими, но обращающася приими мя, 
Слово Божие, якоже древле блуднаго и яко 
мытаря, едине Благоотрадне, Господи.

Достойно воспети Тя не мо-
жем, но просим молящеся: 
не погуби нас со беззаконь-
ми нашими, благопремени-
телю Господи.

Обращающагося приими мя, 
Слове Божий, яко блуднаго 
древле, и яко мытаря, Едине 
Человеколюбче.

Текст тропарей пророчества может быть осложнен дополнитель-
ными вставками. Так, 1‑й тропарь по 18‑й кафизме представляет собой 
тропарь пророчества в пятницу 1‑й седмицы Поста с добавлением 
вставки «...нас ради плоть носив и смерть за ны, яко Благосерд, при-
им...». Второй тропарь той же кафизмы является соединением тропаря 
пророчества во вторник 2‑й седмицы Поста и тропаря 4‑й песни канона, 
входящего в Чин пострижения в великую схиму11. Особенности по-
добного соединения представлены в Таблице 2. Всего нами выявлено 
4 случая использования канона схимы.

Есть и еще более интересные сочетания. Так, 1‑й и 2‑й тропари 
по 3‑й кафизме начинаются фразами тропарей пророчества, а далее 
переходят в текст песнопений выдающегося славянского гимнографа, 
свт. Кирилла Туровского (см. Таблицу 3).
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Составитель Фроловской Псалтири активно использует гимно-
графию свт. Кирилла Туровского и в других случаях. Это не является 
чем‑то исключительным: произведения этого святого часто использу-
ется в других древнерусских Псалтирях12. Однако автор Фроловской 
Псалтири явно отдаёт предпочтение произведениям свт. Кирилла: 
нами выявлено как минимум 22 случая их цитирования. Стоит от-
метить, что это предпочтение относится и к молитвам по кафизмам 
в данном манускрипте13.

Таблица 3
Текст тропаря по кафизме Текст тропаря пророчества Песнопения свт. Кирилла 

Туровского

Господи, Господи, в нощи 
и во дне припадаю Ти моляся: 
падший ми ум воздвигни, 
да жертву Ти словесную принесу, 
исповедание устну, душевное 
кадило, сердца моего воздыхание 
вмени в правду и, приим, спаси 
мя.

В нощи и во дни припадаем 
Тебе, Господи, подати остав‑
ление грехов душам нашым, 
да в мире поклонимся Тебе, 
и славословим, Человеколюбче.
(в пятницу 2‑й седмицы)

Падший ми ум воздвигни, Господи, 
да жертву словесную исповедания 
уст принесу ти и душевное кадило, 
сердца воздыхание; послушай 
моего моления, яко отец своего 
чада немования, и приими мою 
молитву, яко мати младенца.
(тропарь на блаженнах молебно‑
го канона)

Господи, Господи, состава 
делом во мне несть: века сего 
любовию, имения многа желаю, 
сам долго жити не могу, покаяния 
год отлагая, в старости послужити 
Богу помышляю, Милостиве, ус‑
лыши, от нрава зла избави мя.

Состава дел в нас несть 
Господи: милостив еси 
Человеколюбче, дел рук Твоих 
не презри Безгрешне.
(в среду 3‑й седмицы)

Века сего любовию многа имения 
желаю, а сам долго жити не могу; 
покаянию год отлагаю, в старости 
Богу послужити мышлю и лениве 
свою жизнь скончаваю, сласть‑
ными ласкосердуя, похотьми 
побежаем, горд, и величав, 
и самомнив; Господи, избави мя 
от смерти тела моего.
(3-й стихира на стиховне утрени).

Так, 3‑й тропарь по 1‑й кафизме «Яко осуженник вопию Ти» иден-
тифицирован C. M. MacRobert как творение свт. Кирилла Туровского 
(кстати, среди находящихся в российских книгохранилищах Псалтирей 
он встречается только во Фроловской рукописи)14. 3‑й тропарь по 2‑й 
кафизме «Яко всех сы грешней, на Небо возрети не смею» входит во вто-
рую песнь Великого покаянного канона авторства святого15, 3‑й тропарь 
по 10‑й кафизме «Яко един от Троица, Христос истинный Бог наш» 
относится к тропарям молебного канона свт. Кирилла16. Используются 
и стихиры святителя: 3‑й тропарь по 4‑й кафизме «Богородице, о мире 
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Молитвеннице, и к Богу нудительнице» является стихирой на хвали-
тех17, а 1‑й тропарь по 12‑й кафизме «Хотев и не обрете, Господи, от моея 
душа добродетелий» — вечерней стихирой на «Господи, воззвах»18.

Есть немало тропарей, которые обнаруживают совпадения с мо-
литвами из цикла дневных молитв свт. Кирилла: например, 2‑й тропарь 
по 9‑й кафизме, использует обороты из молитвы в субботу «по часех»19, 
как показано в Таблице 4.

Таблица 4
Текст тропаря по кафизме Текст молитвы в субботу по часех свт. Кирилла

На множество щедрот Твоих надеяся, при-
падаю Ти, Христе Мой, Милостиве, и прошю, 
Милостиве: не отверзи мене от лица Твоего, 
Святе, молютися.

На множество щедрот Твоих надеюся, припадаю 
Ти, Христе Спасе, и на величество чюдес Твоих 
взираю выну, прошу милости Твоея великыя! 
Но не отверзи мене от Твоего лица за множество 
грехов моих; зане же прогневах святое имя Твое.

Таблица 5
Текст тропаря по кафизме Текст молитвы в понедельник по заутрене

Посети мене, Владыко, посещением святым, 
и освети ми душю, омеркшюю грехы, вопию 
к Тобе: не презри мене от страстий побеждаема 
и отягчена душею, окаяна сомышлением, Господи, 
дажь до конца не погыбну, спаси м[я].

...посети святым ти посещением, освети ми душю, 
омеркъшую многыми грехы, укрепи мя творити 
добрая дела. Вопию к Тебе воплем великым 
и, моляся, припадаю Ти: не презри мене раба 
Твоего, но скоро потщися, даже не постыгнеть 
мене конець...20

Еще один пример — 2‑й тропарь по 13‑й кафизме «Посети мене, 
Владыко, посещением святым», связанный с молитвой в понедельник 
по заутрене, что показано в Таблице 5.

Как было нами замечено, древнерусские Псалтири в качестве 
тропарей по кафизмам используют главным образом стихиры и се-
дальны Октоиха. Встречаются ли песнопения Октоиха во Фроловской 
Псалтири? Да, однако это не стихиры и не седальны, а лишь тропари 
канонов. 2‑й тропарь по 8‑й кафизме (он же по 15‑й) «Грехов ми умноже-
ние» имеет совпадения с тропарями канона умилительного на утрене 
в понедельник, как показано в Таблице 6.

3‑й тропарь по 7‑й кафизме «Невозделаная Земле, прозябшия 
всех Питателя» и 1‑й тропарь по 2‑й кафизме «Земен кто сотвори сице» 
взяты из Постной Триоди21. То же можно сказать и о 2‑м тропаре по 11‑й 
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кафизме «Увы лености моея», который обнаруживает параллели с тро-
парями канона в Неделю мясопустную, что показано в Таблице 7.

Таблица 6
Текст 2‑го тропаря по 8‑й (и по 15‑й) кафизме Октоих, утреня в понедельник 1‑го гласа, 1‑й канон, 

1‑я песнь, 1‑й тропарь и 3‑я песнь, 2‑й тропарь

Грехов ми умножение по множеству щедрот 
Твоих, молю Ти ся, потреби и помилуй, Блаже, 
яко мытарь страхом вопию Ти, покрываем тяготою 
безаконий и безмерна студа исполнен, яко Ты еси 
Бог Милостив.

Грехов моих множество, по множеству, Христе, 
милости Твоея, молюся Ти, потреби, и помышле‑
ние обращения ми даруй: яко да Твою славлю Яже 
паче ума Благостыню.
Очисти, Едине Блаже, очисти и спаси мя, яко 
мытарь со страхом зову Ти: множеством грехов 
влекийся, и преклоняемь есмь тяготою прегрешений, 
и студа безмернаго исполняяйся.

Таблица 7
Текст тропаря по кафизме Текст 2‑го и 5‑го тропарей 4‑й песни Канона в 

Неделю мясопустную

Увы лености моея: что буду посем, или что 
Сотворю, егда Праведный Судии отлучит грешникы 
от праведник, в своем кождо чину суд приемлет, 
мних и святитель, стар и ун, раб и господь, Судии 
мирови, от козлищ мя отлучи.

В чину своем, монах и иерарх, старый и юный, 
раб и владыка истяжется… <...>
Внегда отлучиши грешныя от праведных, судяй миру, 
единаго от овец мя Твоих сопричти, от козлищ 
разлучая мя…

Наконец, имеются и тропари, связанные с минейным циклом: 
3‑й тропарь по 7‑й кафизме «Настави мя на правый путь Твой покая-
ния» 22 является богородичном седальна по полиелее службы препо-
добному в современной Общей Минее, а 3‑й тропарь по 18‑й кафизме 
«Прибежище и Заступницю и кров Тя горд имуще» каким‑то образом 
попал в недавно составленную службу — канон Пресвятой Богородице 
перед иконой «Державная»23.

Наш анализ выявил, кроме того, совпадение 1‑го тропаря по 7‑й 
кафизме «Блаженства и доброчестия лишихся» с одним из тропарей 
старопечатной Псалтири24.

Таким образом, во Фроловской Псалтири выявлено 18 случаев 
использования тропарей пророчества Постной Триоди (8 раз — на-
прямую, а 10 раз — в виде комбинаций выражений и отдельных фраз). 
Фразы из молитв свт. Кирилла Туровского используются не менее чем 
в 9 тропарях. Используется (или цитируется) не менее 8 тропарей ка-
нонов свт. Кирилла, 4 стихиры, 1 тропарь на блаженнах. Четырежды 
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используются песнопения из Чина пострижения в великую схиму. 
Эпизодически встречаются песнопения Триоди, Минеи, Октоиха, 
но всегда это тропари канона, а не седальны и не стихиры. Выявленные 
параллели перечислены в Таблице 8 (тр. — тропарь, пр. — пророчества, 
кан. — канона, КТ — свт. Кирилл Туровский, кан. — канон, ВПК — 
Великий покаянный канон, блж. — тропарь на блаженнах, стих. — сти-
хира, м. — молитва, МК — молебный канон. Если тропарь представляет 
собой цитирование отдельных фраз иного песнопения либо является ком-
бинацией нескольких песнопений, то его обозначение берется в скобки).

Таблица 8
кафизмы/тропари 1 2 3
1 (тр. пр.) (тр. пр.) тр. КТ
2 тр. кан. Триоди ? тр. ВПК КТ
3 (тр. пр.) + (блж. КТ) (тр. пр.) + (стих. КТ) (м. КТ)
4 (тр. пр.) тр. МК КТ (стих. КТ)
5 тр. пр. тр. пр. тр. пр.
6 тр. пр. тр. пр. тр. пр.
7 тр. старопеч. Псалтири ? тр. кан. Общей Минеи
8 и 15 (м. КТ) (тр. кан. Октоиха) тр. кан. Триоди
9 ? (м. КТ) ?
10 тр. ВПК КТ ? тр. ВПК КТ
11 ? (тр. кан. Триоди) тр. МК КТ
12 (стих. КТ) (м. КТ) (м. КТ)
13 (м. КТ) (м. КТ) (тр. кан. схимы)
14 (м. КТ) (м. КТ) (тр. кан. схимы)
16 (тр. пр.) тр. пр. (тр. ВПК КТ)
18 тр. пр. (тр. пр.) + тр. кан. схимы тр. кан. Минеи
19 (тр. пр.) + (антифон схимы) тр. ВПК КТ (стих. КТ)
20 (тр. пр.) (тр. пр.) ?

Нами выявлены также совпадения тропарей по кафизмам 
Фроловской Псалтири с тропарями по кафизмам в иных древнерусских 
рукописях Псалтири. Так, 1‑й и 3‑й тропари по 13‑й кафизме анало-
гичны тропарям рукописи РНБ. F.п.I.3 (л. 122 об.). Но особенно много 
совпадений с «Симоновской Псалтирью» (ГИМ. Хлуд. 3) — рукописью 
последней четверти XIII в., подробно изученной архим. Амфилохием25. 
Так, 1‑й тропарь по 1‑й кафизме Фроловской рукописи почти дослов-
но совпадает с 1‑м тропарем по 8‑й кафизме Симоновской рукописи. 
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Результат нашего сличения состава тропарей оформлен в Таблице 9 (пе-
ред двоеточием — номер кафизмы, после двоеточия — номер тропаря).

Таблица 9
кафизмы/тропари 1 2 3
1 8:1 - -
2 9:1 9:2 8:5=9:4
3 10:1 10:2 10:4
4 - - -
5 - - -
6 - - -
7 - - -
8 и 15 16:1 16:2 16:4
9 - - -
10 - - -
11 11:1 11:2 11:4
12 12:1 12:2 12:4
13 13:1 - 13:4
14 15:1 15:2 15:4
16 3:1 3:2 3:3
18 - - -
19 - - 6:4
20 7:1 - -

Текстуальное сходство совпадающих тропарей весьма сильно, 
хотя и не является полным. Иногда вариант F.п.I.2 исправляет и до-
полняет Хлуд. 3, например, 1‑й тропарь по 12‑й кафизме в версии Хлуд. 
3 заканчивается словами «…на житийстем пути блудящаго», а F.п.I.2 
доводит фразу до логического завершения: «…на житийстем пути блу-
дяща, и душекормны вечеря желающа», поэтому F.п.I.2 вряд ли явля-
ется списком с Хлуд. 3. Однако интересно, что наиболее неожиданные 
комбинации F.п.I.2 (такие, как сочетание зачина из тропаря пророчества 
Триоди и продолжения из гимнографии свт. Кирилла Туровского) 
находят свое полное соответствие в Хлуд. 3, так что мы явно имеем 
дело с некой особой традицией расположения тропарей по кафизмам, 
которая выразила себя косвенно в отдельных рукописях древнерусской 
Псалтири, а наиболее ярко — во Фроловской и Симоновской рукописях.

Можно предположить, что эта особая традиция изначально базиро-
валась на противопоставлении себя «магистральной традиции», которая 
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выражена подавляющим большинством древнерусских Псалтирей. 
«Магистральная традиция» предполагала использование в основном се-
дальнов и стихир Октоиха (поэтому логика расположения песнопений 
в этой традиции тесно связана с осмогласной системой), а во‑вторых 
(и не во всех рукописях) — песнопений свт. Кирилла Туровского. Что 
же касается рассматриваемой нами особой традиции, то в ней, наоборот, 
используется всё, кроме седальнов и стихир Октоиха — прежде всего 
тропари пророчества Триоди, а также выбранные по не вполне ясному 
принципу отдельные песнопения Требника, Триоди, Минеи, канонов 
Октоиха, а также (зачастую сильно видоизмененные и перемешанные) 
цитаты из творений свт. Кирилла. Создается впечатление, что родона-
чальник этой традиции целенаправленно решил изобрести что‑то новое 
и «искал вдохновения» в разных, случайным образом выбранных, источ-
никах. Вполне возможно, что этот неизвестный нам автор принадлежал 
к кругу учеников или последователей свт. Кирилла Туровского. Можно 
также предположить, что в качестве материала были использованы чер-
новики или ранние версии творений «древнерусского Златоуста».

Приложение 1

Тропари по кафизмам Фроловской Псалтири26

По 1‑й кафизме:
Недостойне живый, достойне пети Тебе не могый, Живый на не-

бесех Сыне Божий, содержай конци земли, припадаю Ти моляся, испра-
ви живот ми, отпусти грехы, леность отжени, да Тя воспою достойне, 
милость моя и пение мое Господь.

(Содержит фразы из тропарей пророчеств во вторник, среду, 
четверг и пятницу 2‑й седмицы Великого Поста).

Многострастное ми житие и непокаянну волю, многомилостиве 
Сыне Божий, щедротами Ти вари, яко немощен и ослаблен, и грехы 
исцели и свободи ис тля живот мой, в тихо пристанище настави мя 
и покаянием спаси мя.

(Содержит фразы из тропарей пророчеств в пятницу 1‑й и поне-
дельник 3‑й седмицы Великого Поста).
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Яко осуженник вопию ти, из глубины сердца воздыша, Мати 
Божия Пресвятая, ненадежным надежа и отчаявшимся упование, 
не презри мене, на Тя уповающа, о Тобе бо весь мир спасается.

(Согласно C. M. MacRobert, тропарь авторства свт. Кирилла 
Туровского).

По 2‑й кафизме:
Земен кто сотвори сице и Бога прогнева когда, якоже аз ока[я]

нный, последовав злобам и соделав я, и наставник грехом быв, 
но Господи, Господи, хотяй миловати, Ты мя помилуй.

(Триодь, вторник 1‑й седмицы, 1‑й трипеснец, 9‑я песнь, 1‑й 
тропарь)

Тяготою одержим леностною, и в сквернах валяяся, плоти уго-
жения творя, бых претыкание человеком, бесом игралище, но Господи, 
Господи, хотяй миловати, Ты мя помилуй.

Яко всех сы грешней, на Небо возрети не смею, но к Тобе при-
падая вопию, Мати Божия Пресвятая, истачающи комуждо обильныя 
милости, и моя приими моления, избави вечна осужения.

(Великий покаянный канон свт. Кирилла Туровского, 2‑я песнь, 
7‑й тропарь).

По 3‑й кафизме:
Господи, Господи, в нощи и во дне припадаю Ти моляся: падший 

ми ум воздвигни, да жертву Ти словесную принесу, исповедание устну, 
душевное кадило, сердца моего воздыхание вмени в правду и, приим, 
спаси мя.

(Фраза из тропаря пророчества в пятницу 2‑й седмицы + Часть 
тропаря на блаженнах молебного канона свт. Кирилла Туровского)

Господи, Господи, состава делом во мне несть: века сего любовию, 
имения многа желаю, сам долго жити не могу, покаяния год отлагая, 
в старости послужити Богу помышляю, Милостиве, услыши, от нрава 
зла избави мя.

(Фраза из тропаря пророчества в среду 3‑й седмицы + Часть 3‑й 
стихиры на стиховне утрени свт. Кирилла Туровского).

Госпоже, Госпоже, Мати светлыя чистоты, умилосердися 
на мя, многосогрешшаго и преступившаго самовластным умом Сына 
Твоего и Бога моего заповеди, отреши ми душю леностна совуза, дажь 
не до конца погыбну, Владычице, спаси мя.
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(Частично совпадает с текстом молитвы в среду по утрене 
свт. Кирилла Туровского).

По 4‑й кафизме:
С душею сокрушеною припадаем Ти, Благый, и молим Ти 

ся, Спасе: согрешающим бещисла богатно отпусти, Ты бо еси Бог 
кающихся.

(Тропарь пророчества в Великий Понедельник с небольшой 
вставкой из тропаря пророчества в Великий Вторник).

Мало и много поживше сде — никакоже избыти смерти, по ней 
же испытание делом, сде, Боже, прости мя, Ты бо еси Бог кающихся.

(Молебный канон свт. Кирилла Туровского, 8‑я песнь, 2‑й 
тропарь).

Богородице, о мире Молитвенице, и к Богу нудительнице, че-
ловеком спасительнице, ум от мира возвыси, лицю Господню душю 
представи, на Тя надеющагося.

(Начало соответствует богородичной стихире на хвалитех 
свт. Кирилла Туровского).

По 5‑й кафизме:
Яко безакония наша противусташа нам, востани, Господи, помози 

нам, Ты бо еси Спас наш, разве бо Тебе иного не знаем.
(Тропарь пророчества в понедельник 5‑й седмицы).
Непостоянный, Господи, гнев на грешникы, прещения Твоего, 

и несмь достойне видети от Тебе милости, не яростию Твоею, ни гне-
вом Твоим погуби, яже от земля рукою Своею создал еси.

(Тропарь пророчества в пятницу 6‑й седмицы).
Препет еси, Христе Боже наш, движай землю обратити ю и спасти 

живущая на ней, и пакы утвержая за Свою благостыню и неизреченное 
милосердие, молитвами Богородица помилуй нас.

(Тропарь пророчества в пятницу 5‑й седмицы).
По 6‑й кафизме:
Словом всяческая Твоею Силою соверши Боже, и в бытие от не-

бытия привел ны еси, и не предажь нас грехом нашим, Милостив бо 
еси и Человеколюбец, безгрешный Господи, молим Ти ся.

(Тропарь пророчества в пятницу 3‑й седмицы).
Веси создание наше, веси немощь нашю, Человеколюбче, согре-

шихом вси, но от Тебе не отступихом, Боже, не воздехом рук наших 
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к богу чюжему: пощади нас Твоею благодатию, Милосерде Господи, 
слава Тобе.

(Тропарь пророчества в среду 1‑й седмицы).
Непобедимое пристанище дасть граду нашему, Рожшюю [Тя 

Деву: Тою, Спасе, от окружающих злых изми, молимся, душы нашя].
(Тропарь пророчества во вторник 6‑й седмицы; текст восстанов-

лен по современной Триоди).
По 7‑й кафизме:
Блаженства и доброчестия лишихся, путем нечестия уклонихся, 

естеством ума заблудив, и добросаднаго разума, плода веры лишен бых, 
но, Насадителю благых и Наказателю несмысленых, силою Креста 
Твоего спаси мя.

(Старопечатная Псалтирь, 1‑й тропарь по 1‑й кафизме)
Ревность лукавнующих и завиды безаконнующих, заклати хотя-

щих правыя сердцем, видя на мя нападающа, Господи, к Тобе прибегох, 
суни оружием Креста и защити мя щитом веры, да и аз воздрадуюся 
со святыми Твоими во векы.

Настави мя на правый путь Твой покаяния, уклоняющагося при-
сно на злая беспутия и Преблагаго прогневающа Бога, Браконеискусная 
Благая Марие, прибежище неначаемых человек, Божие покоище.

(Общая Минея, служба преподобному, богородичен седальна 
по полиелее).

По 8‑й и по 15‑й кафизме:
Крепкою ми молитвою всходы утверди убогаго сердца креп-

це на камени Божия заповеди, пребывати бе соврата козньми вред-
ными, и дажь благодать разума моему недостоинству, Христе Боже, 
Совершителю всяческым.

(Содержит выражения из 2‑й молитвы апостолам свт. Кирилла 
Туровского в четверг утром)

Грехов ми умножение по множеству щедрот Твоих, молю Ти ся, 
потреби и помилуй, Блаже, яко мытарь страхом вопию Ти, покры-
ваем тяготою безаконий и безмерна студа исполнен, яко Ты еси Бог 
Милостив.

(Октоих, утреня в понедельник 1‑го гласа, 1‑й канон, 1‑я песнь, 
1‑й тропарь и 3‑я песнь, 2‑й тропарь)
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Невозделаная Земле, прозябшия всех Питателя, отверзающаго 
руку и благоволением Си насытящаго вся крепостию Божиею, укрепи 
животном хлебом ослабленное ми сердце, сытостию лютых прегре-
шений, Мати Милостиваго Бога.

(Триодь, вторник 1‑й седмицы, 1‑й трипеснец, 2‑я песнь, 
богородичен)

По 9‑й кафизме:
Боже мой, Милостиве, мене ради человек быв, нечаянием люте 

томима, паче человек согрешша, помилуй.
На множество щедрот Твоих надеяся, припадаю Ти, Христе 

мой Милостиве, и прошю милости: не отверзи мене от лица Твоего, 
Святе, молю Ти ся.

(Частично совпадает с текстом молитвы в субботу по часех 
свт. Кирилла Туровского).

Тяготою одержима грехов моих множества, Мати Милостиваго 
Бога, отчаяным надеже, помилуй мя, молю Ти ся.

По 10‑й кафизме:
Живота моего дние акы речная мимотечет быстрина, аз же 

не пользовах собе, и уже вечернюю разумея годину, уностными му-
чим есмь грехы, худоверию запинающу ми, но Господи мой, Господи, 
молитвами святых, от нрава зла избави мя.

(Великий покаянный канон свт. Кирилла Туровского, 9‑я песнь, 
4‑й тропарь).

Блудная стыдкая дела и чрес естественыя помышль грехы, един 
аз на земли явихся, душю и тело, увы мне, оскверних, и люте мне еди-
ному, яко гиганте и содомляне от Бога осужен буду.

Яко един от Троица, Христос истинный Бог наш, молитвами 
Святыя Богородица, и Предтеча, и небесных сил, и святых апостол, 
пророк и патриарх, мученик же и преподобных, и всех святых Твоих, 
помилуй и спаси мя, яко Человеколюбец.

(Великий покаянный канон свт. Кирилла Туровского, 9‑я песнь, 
9‑й тропарь)

По 11‑й кафизме:
 Ты Един еси безгрешен, обладая векы всеми, Господи, огнем 

ражжена мя похотий и душевное видение омрачивша, огнем Твоего 
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страха обнови, Христе, дая спешно обета течение скончати ми, яко 
Милостив Бог.

Увы лености моея: что буду по сем, или что сотворю, егда 
Праведный Судии отлучит грешникы от праведник, во своем кождо 
чину суд приемлет, мних и святитель, стар и ун, раб и господь, Судии 
мирови, от козлищ мя отлучи.

(Триодь, Неделя мясопустная, канон на утрене, 4‑я песнь, 2‑й 
и 5‑й тропари).

Мати Человеколюбча Бога, егда молитвы приносиши к Сыну 
за род крестьянскый, помяни и мене грешнаго, яко прибежище имый 
Тя, от вражия лица спасуся, Пречистая, призывая: радуйся, Ею же 
врази падают, радуйся, Спасение душа моея.

(Молебный канон свт. Кирилла Туровского, 5‑я песнь, 
богородичен).

По 12‑й кафизме:
Хотев и не обрете, Господи, от моея душа добродетелий, поне 

на плач ми призри, и на царскую Ти вечерю приведи, еяже леностию 
запинаем самовольне отрекох, взищи мене, на житийстем пути блу-
дяща, и душекормны вечеря желающа.

(3-я и 2‑я вечерние стихиры на «Господи, воззвах» свт. Кирилла 
Туровского).

Живодавче и Благодателю, ожидая моего покаяния, егоже 
не схраних, погыбельный раб, отныне настави мя горькых и тлетвор-
ных скверн уклонитися, верою прошю: посети мене, Святе, Твоею 
милостию и укрепи мя творити добрая дела, яко Человеколюбец.

(Частично совпадает с текстом 2‑й молитвы апостолам 
свт. Кирилла в четверг по утрене).

Прибежище наше, Дево Богородице, и Упование Свято, 
и Непобедимая Надеже, умилосердися на мя, многосогрешшаго, и пре-
ступивша самовластным умом Сына Твоего и Бога моего заповеди, 
но не остави мене до конца погыбнути, имаши бо власть, яко Вышняго 
Мати.

(Частично совпадает с текстом молитвы свт. Кирилла в среду 
по утрене).

По 13‑й кафизме:
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Востави мя, убогаго, раслаблена суща душевною немощию, 
не имуща ни слез, ни покаяния, ни кротости безлобия, но к Тобе про-
стираю руце, Обратителю ленивым, Милостиве, помилуй мя.

(Содержит выражения из 2‑й молитвы апостолам свт. Кирилла 
Туровского в четверг утром)

Посети мене, Владыко, посещением святым, и освети ми душю, 
омеркшюю грехы, вопию к Тобе: не презри мене от страстий побеж[д]
аема и отягчена душею, окаяна смышлением, Господи, дажь до конца 
не погыбну, спаси м[я].

(Частично совпадает с текстом молитвы свт. Кирилла в поне-
дельник по заутрене).

Сына Ти Милосерда, Непорочная, моли верно приходяща 
к Божественому Образу, к постней достигнути говейно, Честней 
Доброте. Мати Божия, мнишеское святое упование, постником 
Непобедимая Державо, умилосердися, Владычице, помилуй мя, на Тя 
уповающаго.

(Первая часть совпадает с богородичном 9‑й песни Чина постри-
жения в великую схиму).

По 14‑й кафизме:
Душе моя, согрешающи по вся дни, почто не востягнешися, и пре-

ступающи заповеди, кую приимеши от Бога милость? Отныне останися 
несытых похотий и возопий Христу: Боже щедрый, помилуй и спаси 
мя, Едине Многомилостиве.

(Частично совпадает с текстом 1‑й молитвы апостолам 
свт. Кирилла в четверг по утрене).

Живодавче и Благодателю, ожидая моего покаяния, убуди мя, 
убогаго, от сна греховного, и скверн тлетворных избави мя, и дажь бла-
годать разума моему недостоинству, яко Бог щедр, помилуй и спаси мя.

(Содержит выражения из 2‑й молитвы апостолам свт. Кирилла 
Туровского в четверг утром)

Приими мольбу, Приимнице всех спасения, от Приимшаго всех 
страстий грязу и не имуща ни слез, ни покаяния, о Благовольная Мати 
Богу Девая, рукама нетленныма вообрази мя и спаси неключимаго.

(Содержит выражения из богородична 6‑й песни канона, входя-
щего в Чин пострижения в великую схиму).

По 16‑й кафизме:
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Царю Святый Всемогый, Егоже боятся и трепещют всяческая, 
спаси мя, яко немощен есмь и ослаблен грехы, ицели сокрушение мое, 
можеши бо отдати грехов, яко Милосерд.

(Соединение выражений тропарей пророчества в среду сырной 
седмицы и понедельник 3‑й седмицы).

Господи, Господи, Егоже вся боятся и трепещют от лица силы 
Твоея! Тобе припадаю, Бесмертне, Тобе молюся, Святый: дажь ми 
помощь от скорбий, и спаси душю мою, молитвами святых Твоих.

(Тропарь пророчества в понедельник 1‑й седмицы).
Светом Твоего Рождества озаритися уму ми, Пречистая, моли, 

отгонящи от мене врежающая душетленныя помыслы, яко да восклик-
ну к Тобе, Мати Божия, умилосердися на мя и избави вечнаго мучения.

(Частично содержит: Великий покаянный канон свт. Кирилла 
Туровского, 2‑я песнь, 7‑й тропарь)

По 17‑й кафизме: утрачены.
По 18‑й кафизме:
Многогрешное мое житье и непокаянную волю щедротами вари, 

Господи, нас ради плоть носив и смерть за ны, яко Благосерд, приим, 
разве бо Тебе иного не свем, животом и смертию владуща, спаси мя, 
яко Человеколюбец.

(Тропарь пророчества в пятницу 1‑й седмицы Великого Поста 
с добавлением неопознанной вставки)

Достойно пети Тебе не могу, но прошю, моляся: не погуби мене 
с безаконии моими, но обращающася приими мя, Слово Божие, якоже 
древле блуднаго и яко мытаря, едине Благоотрадне, Господи.

(Тропарь пророчества во вторник 2‑й седмицы + 1‑й тропарь 4‑й 
песни канона, входящего в Чин пострижения в великую схиму).

Прибежище и Заступницю и кров Тя горд имуще, Благословенная 
Пречистая Мати Богу, Твоею помощию и кровом Божественным со-
храни мя, Владычице.

(3-й тропарь 4‑й песни канона Пресвятой Богородицы пред ико-
ной Её «Державная» (в современной Минее)).

По 19‑й кафизме:
Господи, не яростию Твоею обличи, ни гневом покажи, в источ-

нице тайне бытия всыновление приимша, в лености живот и в гресех 
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ижив, зову Ти, Блаже, Ты еси мой Зижитель и живота моего положи 
меру, Тобе единому согреших, Ты яко Бог прости мя.

(Тропарь пророчества в понедельник 4‑й седмицы + 2‑й антифон, 
входящий в Чин пострижения в великую схиму).

Тобе Всемилостиву вопию, оправдавшему мытаря и хананею 
помиловавшему, приимшю разбойника и сотничю воскресившему 
дщерь и моего ожидающю покаяния. Увы мне, ока[я]нная душе! Аще 
зде не плачеши, то онамо приимеши нечистых подвиг горкое воздание. 
Тем Ти зову: спаси, Спасе, и от грех очисти.

(Великий покаянный канон свт. Кирилла Туровского, 5‑й песнь, 
6‑й тропарь).

Шатание уности и лицемерие старости — и обое безумия притя-
жав, в леностную оде[я]хся ризу и весь студа исполнихся, руку воздети 
на небо не смею, о Мати Божия Пречистая! К Тобе припадая молюся, 
прося отпуста многых ми зол: очисти оскверненую люте убогую ми 
душю, Твоими Богоприятными молитвами.

 (Часть 2‑й стихиры на стиховне утрени свт. Кирилла Туровского).
По 20‑й кафизме:
Создавый Един сердца наша, помяни, яко персть есмь, не осуди 

в преисподних земли, достойно пети Тебе не могуща, ни погуби без-
аконий ради, Благоотрадне Господи, спасая и благословя люди Своя 
миром. И мне, Господи, просвещение, крепость и спасение подажь, 
Едине Человеколюбче.

(Соединение выражений тропарей пророчеств в понедельник 
и во вторник 2‑й седмицы, а также Пс. 28:11).

Живый на Небесех Вышний, создавый всяко дыхание, Спасение 
наше, Господи, и Защитник в нощь и в дне, припадаю Ти: помилуй мя 
по велицей Ти милости, яко немощен есмь и ослаблен грехы, ицели 
сокрушение мое, дела руку Своею не презри, Человеколюбче.

(Соединение выражений тропарей пророчеств в понедельник, 
среду и пятницу 2‑й седмицы, в понедельник, вторник и среду 3‑й 
седмицы).

Умерщвенаго ми ума детелию живота, Сущаго ис Тебе воплоще-
на воистину, Пречистая Мати, воскреси, и источник живота источи 
ока[я]нней ми души, всякы страсти целящи Твоими молитвами, яко 
заступление нам еси, Богородицю Тя исповедающиим.
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Аннотация: Данная статья посвящена ценностным катего-
риям «дружба», «любовь», «целомудрие», «бренность мира» 
выраженным в стихах о патриниях («девичьих цветах») 
в древней японской лирике. Материалом для исследова-
ния послужили стихи, посвященные цветению патриний, 
созданные в рамках поэтического состязания. Автор статьи 
выделяет несколько жанров, в которых создавались стихот-
ворения о патриниях: философская, дружеская, любовная 
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что патринии являются традиционным женским образом 
в куртуазной японской лирике, под которой аллегорически 
понималась возлюбленная поэта. Автор обращает внимание, 
что ключевой прием в исследованных танка — амфиболия, 
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смысле, и в метафорическом.
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Abstract: This article is devoted to the value categories of 
“friendship”, “love”, “chastity”, “the frailty of the world” expressed 
in poems about patrinias (“maiden flowers”) in ancient Japanese 
lyric poetry. The material for the study was poems dedicated to 
the flowering of patrinias, created within the framework of a 
poetry competition. The author of the article highlights several 
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patrinias both literally and metaphorically.



137Труды Нижегородской духовной семинарии

Репрезентация «языка ценностей» в раннесредневековых японских танка о «девичьих цветах»…

Keywords: Japanese poetry, values, axiology, Heian period, patrinia, 
stylistics, poetry competitions.
About the author: Aleksey Mikhailovich Nadezhkin, PhD in 
Philology, independent researcher, Moscow, Russian Federation.
E-mail: aleksej1001@gmail.com, ORCID: 0000–0002–6119–8677

Введение

Восточная поэзия всегда привлекала внимание исследователей России 
тонкостью, многогранностью оттенков смысла, изысканностью обра-
зов. Особый интерес для научного осмысления представляет японская 
лирика, которую современные литературоведы и лингвисты рассма-
тривают в нескольких аспектах. Исследователи, обращаясь к япон-
ской поэзии, выделяют ключевые образы и концепты, характерные 
для жанра вака,1 поднимают вопросы о ключевых ценностях древней 
Японии, таких как ритуальная чистота, любовь, дружба, целомудрие, 
пренебрежение мирскими благами.

Между тем литература VIII–XII вв. привлекает филологов откры-
вающимися перспективами для исследований, так как лирика эпохи 
Нара и Хэйан менее знакома читателям, чем средневековая японская 
поэзия. Имена «тридцати шести бессмертных поэтов» спустя века 
оказались не так известны, как имена поэтических гениев Сайге, Басе, 
Сётецу. В связи с осмыслением древней японской литературы неиз-
менный интерес вызывают научные изыскания, посвященные такому 
литературному явлению, как поэтические состязания эпохи Хэйан.

В. Н. Гореляд в своей книге «Японская литература VIII–XVI вв. 
Начало и развитие традиций» оставил подробнейшее описание цере-
мониала поэтических состязаний: «Среди природных явлений есть 
несколько, любование которыми доставляло хэйанцам особое эсте-
тическое наслаждение: цветение сакуры, полная луна на безоблач-
ном небе, ирисы или хризантемы в цвету, багряные листья кленов, 
свежевыпавший снег. Ими чаще всего любовались в компании, если 
дело касалось придворных кругов. В IX веке такие коллективные лю-
бования в сочетании со всякого рода развлечениями и церемония-
ми стали включать в себя состязания в стихосложении. Достигнув 
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расцвета в XII–XIII веках, утаавасэ практиковались японцами много 
столетий, вплоть до начала ХХ века. Подготовка к утаавасэ занимала 
месяцы. Подбирались участники двух соперничающих команд, «ле-
вой» и «правой». Для каждой команды утверждались капитан, их 
помощники и декламаторы. Тщательно комплектовалась коллегия 
судей. По ее сигналу одна из команд оглашала стихотворение-танка 
на заданную тему. Другая отвечала своим экспромтом, в котором обы-
грывались тематика и образы, использованные соперниками. Размах 
состязания варьировался от нескольких десятков до полутора тысяч 
стихотворений».2

Самым полным переводом на русский язык стихов, состав-
ленных для поэтических турниров на разные темы, является книга 
И. А. Борониной «Утаавасэ. Поэтические турниры в средневековой 
Японии (IX–XIII веков)», в которой собраны переводы танка, созданных 
для поэтических состязаний. Переложения пятистиший на русский 
язык снабжены предисловием и комментарием, в котором объясняются 
сложные для неподготовленного читателя аллюзии на мифы, легенды, 
предания, которыми вдохновлялись древние поэты.

И. А. Боронина так описывает возросшую роль лирического стиха 
в хэйанском обществе: «К началу Х века поэзия стала практически веду-
щим видом искусства. Она приобрела еще и важную социальную роль 
как средство светского общения. Сложение стихов стало постоянным 
атрибутом придворного быта и ритуала. Стихами-танка обменивались 
друзья и возлюбленные. Любое подношение сопровождалось стихот-
ворением. Миниатюрная танка стала общепринятой формой эмоцио-
нального отклика на событие. Высоко ценился поэтический экспромт, 
умение сложить стихи на случай. Стихи слагались на празднествах, 
во время выездов, на охоте, даже на богомолье»3

А между тем поэтические состязания удивительным образом 
вписывались в жизнь высокообразованного японца эпохи Хэйан. Жизнь 
аристократа того времени была наполнена различными ограничени-
ями и табу. После принятия буддизма в жизнь знати (кугё) пришли 
пищевые запреты, табу на древние знаки инициаций и социально-
го положения (татуировки), память о которых осталась в хрониках 
Кодзики. В это время возникло представление о благочестивом и гре-
ховном образе жизни, следовательно, — о запрещенных по причине 
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ритуальной скверны профессиях, связанных убийством животных 
и казнями: кожевенники, мясники, палачи, конвоиры, могильщики.

Но со временем в жизни аристократии табу приобретали 
эстетический смысл, и ограничения проникли в сферы искусства. 
Государственными указами регламентировались правила ношения 
платья для знати, за каждым государственным чином закреплялись 
определенные цвета, соответствующие сложной и разветвленной ие-
рархии государственных должностей. Сам костюм становился пышнее, 
вычурнее и неудобнее, отчасти из‑за представлений о том, что риту-
альная нечистота глубже поражает нагое тело. Сложная система запре-
щенных и регламентируемых цветов одежды продержалась в Японии 
более тысячи лет, и была отменена только императором Мэйдзи.

Поощряемое буддистскими мыслителями выращивание кар-
ликовых деревьев — бонсай — это тоже своеобразная попытка ис-
кусственного ограничения роста растений, желание подчинить себе 
дикую природу. Эстетизация ограничений проникла и в литературу. 
Стихотворные состязания, в которых поэт оказывался загнан в жесткие 
рамки строгих литературных форм, полностью соответствовали духу 
эпохи. Т. И. Бреславец пишет, что на поэтических состязаниях тре-
бования к поэтам-участникам были даже строже, чем в иных случаях, 
потому что арбитры вспоминали о соблюдении старинных правил сти-
хосложения, основанных на нормах китайской поэзии и изложенных 
Фудзиварой Хаманари, поэтом и царедворцем эпохи Нара.4

Стихотворные возможности поэта ограничивал жанр танка. 
Сочинитель, используя 31 слог, должен был написать изящное сти-
хотворение, наполненное глубоким философским смыслом. В рамках 
состязания поэт часто не мог сам выбрать тему для своих стихов: она, 
как и первая строка стихотворения, задавались организатором турнира. 
Но при всех жестких ограничениях, касающихся жанра, поэт был сво-
боден в главном — в содержательном наполнении формы стиха, в ис-
пользовании художественных средств выразительности, создающих 
образы и передающих настроение в момент творчества. В предисловии 
к переводам стихов, созданных для утаавасэ, А. И. Боронина так пи-
шет о творческих устремлениях хэйанских стихотворцев: «Каждый 
поэт стремится внести что‑то свое, дать новый, неожиданный пово-
рот каноническому мотиву, найти для него новые краски, оживить 
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«примелькавшийся» образ, раскрыть и выразить «аварэ», неизвестное 
до него. Это искусство вариации, заимствований, поражающих новиз-
ной, легло в основу практики поэтических турниров»5

Образ патриний в японской культуре

В поэтической антологии эпохи Хэйан, Кокинвакасю (или же сокращен-
но Кокинсю), насчитывается 1100 стихотворений танка. Значительная 
часть из них признана образцовыми и относится к танкам, созданным 
на поэтических состязаниях. Например, от литературного турнира, 
устроенного принцем Корэсадой, до наших дней дошло девяносто 
танка. Охватить все многообразие тем, затронутых на утаавасэ, весь 
корпус сохранившихся поэтических текстов — слишком амбициозная 
задача, которую трудно выполнить в рамках одной статьи, поэтому 
автор данной работы сосредоточился на анализе стихов, написанных 
в рамках одного поэтического тура. Поэтам было предложено сочинить 
стихотворения, посвященные цветам патриниям, которые по‑японски 
называются «оминаэси», что переводится как «девицы-цветы».

Необходимо отметить, что в Японии распространены два вида 
патриний: Patrinia scabiosaefolia, или патриния скабиозолистная, ко-
торую японцы за красоту и изящество желтых цветов называют «де-
вичьим цветком» (女郎花) и Patrinia villosa, «патриния волосистая», 
отличающаяся бело-сиреневыми цветами, которую японцы называют 
отокоэси (男郎花), данное название можно перевести как «цветок 
жениха».6 Названия цветов подсказывают читателям, что в народном 
представлении оба вида патриний воспринимались как пара влю-
бленных. Мифопоэтические ассоциации, связанные с этими цветами, 
не могли не вдохновлять хэйанских поэтов, поэтому центральной те-
мой многих танка становятся «девичьи цветы», то есть аллегорический 
образ возлюбленной поэта.

Цветок валерианы не отличался яркой красотой, но имел при-
ятный запах. Он был одним из любимых цветов в Японии и часто 
служил предметом подношения7.

Если мы говорим о стихах на японском языке, то нельзя игнори-
ровать иероглифическое написание названия патриний — «оминаэси». 
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Сама расшифровка иероглифического написания 女郎 花 – пример 
борьбы высокого и низкого значения данного слова. Японское назва-
ние «патриния» состоит из двух смысловых компонентов: кандзи 花, 
означающего «цветок», и слова 女郎, иероглифы которого передают 
название этого цветка. Стилистическая окраска слова 女郎 (дзёро) 
изменялась с течением времени. Исходным лексическим значением 
этого слова было «молодая женщина, девушка», но из‑за того, что 
кандзи 郎 стал использоваться в словах со сниженным, пейоратив-
ным значением: 下郎 (гэро) – «слуга», «холоп», то у 女郎 появились 
другие значения: «проститутка», «служанка в доме крупного феодала», 
при этом пейоративное значение со временем вытеснило основное.8 
Словари фиксируют распространение пейоративного значения этого 
слова в эпоху Эдо, когда оно, очевидно, осмыслялось как эвфемизм, 
связанный с образом из классической литературы, которым прикры-
валась неприглядная реальность.

Борьба влияния книжного и разговорного стиля на эмоциональ-
ную окраску этого слова продолжалась. Под воздействием высокого 
значения этого слова произошел процесс превращения данной лексемы 
в именной суффикс. Если это слово употреблялось после женского 
имени, то оно стало передавать уважительно-ласковое отношение 
со значением «милая». Так, стилистическая противопоставленность 
смыслов до определенной степени оказалась сглажена, потому что 
одни и те же иероглифы-кандзи в японском языке читаются по‑разному, 
поэтому поэтичное слово «оминаэси» было разведено фонетически 
со словом «дзёро», получившим пейоративное значение. Несмотря 
на то, что сейчас в японском языке сниженный смысл лексемы «дзёро» 
доминирует, поэзия эпохи Хэйан фиксирует высокое, поэтическое 
значение как наиболее древнее.

Рассматриваемый в данной статье поэтический турнир состоялся 
осенью 898 года и стал известен как «Тэдзи-но-ин оминаэси авасэ». 
К стихотворениям, посвященным патриниям, написанным к поэ-
тическому состязанию Судзаку-ин, относятся восемь танка, которые 
вошли в антологию Кокинсю. В данной работе мы используем перевод 
Кокинвакасю, выполненный и прокомментированный А. А. Долиным.9 
Состав поэтов, участвующих в турнире, впечатляет: среди них соста-
витель антологии, поэт и филолог Ки-но Цураюки, принц Канэми, 
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министр левой руки Фудзивара-но Токихира, министр правой руки 
и придворный поэт Фудзивара-но Садаката, чиновники императора 
и поэты — Осикоти-но Мицунэ и Мибу-но Тадаминэ.

«Язык ценностей», выражаемый через образ 
патриний в древней японской лирике

Форма танки была задана устроителями поэтического турнира, и боль-
шинство поэтов начинали свое стихотворение со строки «О, деви-
цы-цветы», что говорит о некоторой клишированности поэзии эпохи 
Хэйан, особенно поэтических турниров на заданную тему. Только 
принц Канэми и Мибу-но Тадаминэ выбрали оригинальное начало. 
Придворный поэт, чтобы показать свое мастерство, сочинил две танки, 
одну с клишированным, а вторую — с оригинальным зачином.

Патринии — осенний цветок, поэтому общим почти для всех сти-
хов, представленных на состязании, являлся мотив наступившей осени 
и связанное с этим временем года минорное настроение. Несмотря 
на заданность формы танки и предмета вдохновения для стихов, по-
эты, участвовавшие в турнире, обращаются к совершенно различным 
темам: это любовная лирика (Фудзивара-но Токихира), пейзажная 
(Осикоти-но Мицунэ), стихи на тему дружбы (Принц Канэми), фи-
лософская лирика (Цураюки).

К пейзажной лирике, которая не содержит ни любовных, 
ни философских подтекстов, относится стихотворение поэта Мибу-
но Тадаминэ, которое окрашено печальным чувством одиночества, 
которое вызвано у поэта любованием патриниями осенью: «О «де-
вицы-цветы»! / Чем здесь одному любоваться, / лучше было бы мне / поса-
дить вас в саду близ дома, / чтобы там наслаждаться красою…» (Мибу-но 
Тадаминэ).10﻿

Стихи Ки-но Цураюки и Фудзивара-но Садаката можно отнести 
к философской лирике. Общим для них мотивом является тоска по бы‑
стро увядающей красоте цветов, которая противопоставляется приро-
де, не подверженной тлению. Читатель видит, что у Фудзивары быстро 
отцветающие патринии сопоставляются с вечными звездами на небе: 
«Лишь осенней порой / недолго любуюсь я вами, / о «девицы-цветы»! — / 
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Не растете вы, к сожаленью, / у Реки Небесной, на звездах…» (Фудзивара-
но Садаката).11

Профессионализм японского поэта эпохи Хэйан часто связан 
с мастерским использованием приема амфиболии, когда произведение 
строится на двойственности смыслов, переливах оттенков, переходя-
щей одно в другое многозначности слов. Амфиболия создает особый 
психологический эффект и приковывает внимание читателей, слу-
шателей. Об особой роли этого поэтического приема поэт и филолог 
Фудзивара Сюндзэй писал так: «Когда многие значения заключены 
в одном слове, когда глубины чувства исчерпаны, но не выражены, 
когда нечто невидимое парит в облике стихотворения, когда простое 
и обычное используется для выражения изысканного, не говоря уже 
о том, что великолепный замысел превосходен и чувство безгранич-
но, а слов не хватает, — только тогда стихотворение в тридцать один 
слог становится искусством, которое обладает силой потрясать Небо 
и Землю, способно смягчать души умерших».12

Очевидный смысл стиха Фудзивары ясен: патринии быстро от-
цветают осенью, а звезды вечны, им не страшен ни осенний холод, 
ни ветер. Поэт печалится, что красота цветов патриний мимолетна, 
в отличие от сияния звезд. К сожалению, для читателя, малознакомого 
с японской культурой, много смыслов теряется без знания контекста, 
традиций. Небесная река — это перевод слова Аманогава, названия 
реки, которая существует в реальности и течет близ города Осака. 
Это слово ассоциативно связано с астральным мифом о разлученных 
влюбленных, о звездах Ткачихе и Волопасе (Вега и Альтаир), которые 
встречаются на Небесной Реке (Млечном Пути) только раз в году. 
Празднику встречи двух звезд посвящено множество стихов в японской 
поэзии, которые требуют отдельного исследования.

Когда мы восстанавливаем контекст, смысл стиха становится 
выраженным яснее: у реки Аманогавы цветут патринии и скоро завя-
нут. Как печально, что они не звезды, которые «цветут» на Небесной 
реке (Млечном Пути) и не гибнут от осеннего холода!

Обратимся к танке, написанной в жанре философской лирики, 
ее сочинил составитель антологии Кокинвакасю поэт Ки-но Цураюки: 
«О «девицы-цветы»! / Отчего вы так рано опали? / Свет ли вам надоел? 
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/ Но к чему спешить, если осень все равно никого не минет…» (Ки-но 
Цураюки).13﻿

Цураюки актуализирует один из важнейших мотивов японской 
лирики — тоску по обреченной на смерть красоте, но поэт по‑своему 
заостряет его, концентрируя внимание читателя на моменте преждев-
ременного увядания прекрасных цветов патриний.

Красота природы и наслаждение жизнью осмысляются поэтом 
как понятия временные, эфемерные, ускользающие, в которых душа, 
стремящаяся к вечности, опоры не находит. Единственным утешением 
поэта, осознавшего хрупкость бытия, является мгновение наслаж-
дения красотой, но и этому чувству по‑настоящему мудрый человек 
не может отдаться полностью, поэтому к нему всегда примешивается 
предчувствие будущего страдания, будь то увядание патриний или 
конец человеческой жизни. Именно чувство тоски и создает «моно-но 
аваре» – «печальное очарование вещей», которое и есть подлинное 
условие для возникновения острого эстетического переживания.

Несколько стихов, представленных на поэтический турнир, при-
надлежат к любовной лирике, поэтому нужно сказать несколько слов 
о восприятии любви у аристократов эпохи Хэйан. Возлюбленную поэт 
часто представлял в образе девушки, облаченной в сложно скомпоно-
ванные одеяния, естественный цвет лица ее был скрыт под обильным 
слоем белил, и его скрывала вуаль.

Образы хэйанских красавиц, скрывающих свое очарование 
от посторонних глаз, легко угадываются в танке, сложенной Мибу-
но Тадаминэ, который уподобляет осенний туман, прячущий цветы 
патриний, вуали, закрывающей лицо знатной дамы: «Верно, тягостно 
вам/ всегда быть доступными взорам, / о «девицы-цветы»! / Не затем ли 
в осеннем тумане / вы скрываетесь неизменно?..» (Мибу-но Тадаминэ)14

Сложные аристократические нормы поведения приводили к тому, 
что поэт влюблялся не в телесную красоту женщины, а в образ, кото-
рый она создавала. Поэт судил о том, насколько прекрасна женщина 
не только по внешнему облику, а по тому, как дама искусно может 
поддерживать беседу о высоких предметах, насколько она способна 
в стихосложении, как изящно и со вкусом одета. Такое восприятие 
образа возлюбленной влияло на любовную лирику.
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Т. И. Бреславец отмечает, что, начиная с эпохи Хэйан, «японская 
эстетическая мысль под влиянием буддизма пришла к представлению 
о прекрасном как о невысказанном, сокровенном, и суггестивный 
фактор стал расцениваться как ведущее качество поэзии. Истину 
не передать словами, сказать значит уже создать иное».15 Именно по-
этому образ любимой в представлении хэйанского поэта абстрактен, 
расплывчат, удален в пространстве.

Необходимо отметить, что в любовной лирике тема разлуки 
является ключевой, и это объясняется тем, что поэт влюблен даже 
не в то впечатление, которое произвела на него возлюбленная при 
встрече, а в то воспоминание, которое он хранит в памяти. И чем более 
расплывчатым и болезненным становится это воспоминание с годами, 
тем острее переживает поэт любовное чувство.

Примером танка исследуемого поэтического турнира являет-
ся стихотворение Осикоти-но Мицунэ. Своеобразие этого стиха за-
ключается в том, что он выполнен на смешении жанров любовной 
и пейзажной лирики: «О «девицы-цветы»! /С луга горного ветер осенний 
/ ароматы донес — / пусть для взора вы недоступны, / я по запаху вас уз-
наю…» ( Осикоти-но Мицунэ).16

В данном стихотворении два ключевых смысла: прямой и ме-
тафорический. Основная тема, заявленная в танке, — восхищение 
красотой цветов, поэтому именно в раздел пейзажной лирики эти 
стихи определил составитель антологии Кокинсю Ки-но Цураюки. 
В этих стихах мы замечаем важную смену акцентов: автор удаляется 
от четких зрительных образов и концертирует внимание читателя 
на мимолетном впечатлении, на едва заметных деталях, которые столь 
сильно поражают поэта, как если бы он видел восхитившие его цветы 
перед собой. Осикоти, уловив аромат патриний и воссоздав их образ 
в своем воображении, любуется ими.

Прочтение этой танки как пейзажного стихотворения, самодо-
статочно, но возможно ли в этом стихотворении наличие любовного 
подтекста? Автор данной статьи считает, что такое понимание стиха 
весьма вероятно. Подобно тому, как поэт восхищается цветами, лишь 
узнав их по аромату, так по ноткам духов, благовоний стихотворец 
представляет себе красоту киотских аристократок, чьи лица скрыты 
вуалью.



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. Филология

146 Труды Нижегородской духовной семинарии

Отчасти ключом к любовному истолкованию этого стихотворе-
ния может служить другая танка о патриниях, где любовный и эроти-
ческий мотив выражен поэтом уже более откровенно. В исследуемом 
состязании это стихотворение не участвовало и писалось независимо 
от рассматриваемых авторов: «О «девицы-цветы»! / Если с вами я ночь 
скоротаю / на осеннем лугу – / как бы завтра слава дурная / обо мне не пошла 
по свету…» (Оно-но Ёсики).17

Эротический контекст здесь очевиден, а образы быстро отцвета-
ющих осенью оминаэси — аллегория, под которой подразумеваются 
прекрасные девушки, чья быстро увядающая красота соблазняет, влечет 
сердце поэта к недозволенной внебрачной любви.

Такое понимание не противоречит высказанному ранее тезису 
об абстрактном образе возлюбленной и скорее дополняет его. Если этот 
образ по какой‑либо причине конкретизируется, мы все равно не встре-
тим деталей портрета, которые так восхитили автора: ни описаний 
гибкости стана, ни изящества фигуры, ни красоты лица в этих танка 
мы не найдем. Женский образ, даже вдохновленный свежим конкрет-
ным впечатлением, тотчас размывается, абстрагируется, приобретая 
аллегорическую, метафорическую форму, а любовное содержание стиха 
выносится в подтекст.

Реализация темы танки Фудзивары-но Токихира как пейзажного 
стихотворения самодостаточно, но и здесь, безусловно, присутствует 
любовный мотив. Исходя из народного представления о патриниях, 
желтые цветы — «девицы-цветы», а бело-сиреневые — «жениховы цве-
ты», а вместе они в японском фольклоре олицетворяют пару влюблен-
ных: «О «девицы-цветы», / что клонитесь нынче под ветром / на осеннем 
лугу! / Расскажите, где ваш избранник, / тот, к кому склоняется сердце?» 
(Фудзивара-но Токихира).18

Интересен основной прием, который в данном стихе использует 
Токихира, — это психологический параллелизм: цветы, склоняемые 
холодным осенним ветром, уподобляются девушкам, страдающим 
от разлуки с любимым. Две части данного параллелизма соединяются 
через корневой повтор слов стиха «клонитесь — склоняется», которые 
служат для ассоциативного объединения двух частей метафоры: «де-
вушки подобны цветам». Корневой повтор, употребленный в переводе 
стиха, «клонитесь — склоняетесь» со стилистической точки зрения 
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является амфиболией, потому что в первом случае однокоренное слово 
употребляется в прямом значении «склоняться под ветром», а во вто-
ром — в метафорическом смысле «склоняться сердцем», то есть «лю-
бить кого‑то».

В данном стихотворении поэт намеренно не упоминает белую 
патринию, связанную с образом возлюбленного, а отсылает читате-
ля к фольклорной традиции, и с помощью ассоциации поэту удается 
передать чувство тоски, одиночества, разлуки. Используя метафори-
ческий подтекст параллелизма, поэт имплицитно выступил в роли 
возлюбленного, который сочувствует не только увядающим цветам, 
переживающим осеннюю непогоду, но и девушкам, оставшимся без 
любимого.

Любовь в такой танке непременно несчастна: риторический во-
прос, который задает автор в конце стихотворения, не находит ответа, 
потому что лирическая героиня разлучена с возлюбленным.

Заключение

Итак, стихотворения, написанные к поэтическому состязанию 
Судзаку-ин, отличаются стилистическим изяществом формы, богат-
ством ярких образов, разнообразием философской тематики, каса-
ющейся проблем соотнесенности вечного и временного, ощущения 
хрупкости, эфемерности всего, что связано с земной жизнью. Поэты 
эпохи Хэйан в своих стихах заостряли внимание читателя на ценно‑
стях любви, милосердия, целомудрия, воздержания от мирских благ.

Несмотря на то, что поэты были стеснены заданной формой, 
известной заранее первой строкой танки, строгостью и лаконично-
стью стихотворного размера, стихотворцы эпохи Хэйан смогли про-
демонстрировать свободу творческой мысли, поэтическое мастерство 
и высокий профессионализм.

Японская танка — это жанр, в котором подтекст играет большую 
роль, чем очевидный смысл, что позволяет автору в 31-ом слоге создать 
произведения с глубоким многоплановым содержанием. Интересно 
было проследить, как в народном мифопоэтическом сознании цветы 
патринии («девичьи цветы», «оминаэси») являются традиционным 
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женским образом, и в зависимости от темы стиха поэты эпохи Хэйан 
наполняют его разным поэтическим содержанием. Ключевые приемы 
таких танка — амфиболия, синтаксический параллелизм — помогали 
поэтам раскрывать образ цветов‑патриний в двух планах — букваль-
ном и метафорическом.

Под метафорой «цветы патринии — девушки» скрывался образ 
возлюбленной поэта, который стихотворец того времени описывал 
абстрактно, избегая излишней конкретизации, но в стихах все равно 
угадывались образы хэйанских аристократок, волновавших чуткую 
душу поэта.
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танка пограничных стражей (VIII в.)

Аннотация: Данная статья исследует рекрутские песни 
в Российской Империи и древней Японии (VIII в.), выявляя 
специфику и общность этих народных стихов в темах и мо-
тивах. Автор обращает внимание, что основная эмоция, ко-
торую передают сочинители рекрутских частушек и япон-
ской танки, принадлежавшей «стражам границ» на острове 
Кюсю, — тоска по родному краю и родной природе. Автор 
доказывает, что рекрутские песни, несмотря на сходство, 
разных стран описывают разную социальную реальность 
и различный общественный статус солдат в Российской 
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Изучение ключевых понятий, концептов, культурных универсалий, 
архетипических поэтических образов является одной из важнейших 
задач переводоведения, удачное решение которой позволяет филологу 
адекватно передавать в переводе зависящие от культурного контекста 
идеи, образы, смыслы исходного текста. Содержание фольклорных 
и древних ранних литературных текстов всегда концентрировались 
вокруг сферы важных для общины событий: семейных отношений, 
принятых в обществе обычаев и праздников, круга сельскохозяйствен-
ных работ, ритуалов, связанных с инициацией, вхождением человека 
в иной возраст и в иной статус.

Рекрутские песни привлекают особое внимание исследователя. 
Данному жанру посвящены работы С. В. Толкачевой1, С. В. Супряги2. 
Русские рекрутские частушки не являются свидетельством внутренней, 
общинной инициации, потому что рекрутский набор, появившись 
поздно, был не обрядом, а гражданской процедурой европеизированной 
бюрократической машины, начиная с XVIII века. «Забривание» в ре-
круты оставило след в народной культуре, так как являлось важным 
событием в жизни сельской общины, но народ, например, в частушках, 
запечатлел повторяющуюся структуру вовсе не ритуала, а одинаковой 
для всей Империи гражданской процедуры.

В данной статье материалом для сравнения реализации различ-
ных тем и мотивов в рекрутских песнях служат русские частушки 
имперского периода по сборнику В. И. Симакова3 и японские пя-
тистрочные танки, написанные древними «пограничными стражами» 
и запечатленные в двадцатой книге третьего тома сборника Манъесю4 
(759 год). Несмотря на огромную разницу во времени, подобное сравне-
ние кажется справедливым из‑за ряда факторов, таких, как например, 
сходный социальный состав авторов песен.

И русские рекрутские частушки, и песни стражей в Манъёсю со-
чиняли сами призванные крестьяне, поэтому обстоятельства создания 
данных стихов были общими. Общей для этих двух далеких от друг 
друга эпох была социальная реальность, в которой на крестьян была 
возложена рекрутская повинность. Только причины для вовлечения 
простых людей в регулярную армию были противоположны.

Для общества Древней Японии широкое вовлечение крестьян 
в защиту южных границ на острове Кюсю было обусловлено «легкостью 
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входа» в военную среду, так как сословие воинов еще не сформирова-
лось, не обрело достаточной политической мощи, чтобы сделать свое 
сообщество не только престижным, но закрытым и наследственным. 
Буси (воины) в древности были узкой прослойкой японского общества.

Древняя Япония и средневековая Япония времен феодальной 
раздробленности по‑разному «экономили» на армии. На заре япон-
ской государственности сакимори (японский пограничник на острове 
Кюсю) должен был сам купить себе снаряжение, что часто приводило 
к тому, что на службу рекрутированный крестьянин являлся в деше-
вом деревянном панцире вместо железного, который он был обязан 
приобрести согласно военным законам, а покупка оружия за свой счет 
фактически удваивала налоги. По законам Тайхо ре рекруту полагалось 
иметь боевой лук, пятьдесят стрел, большой и малый меч.5

Средневековая Япония, наоборот, отказалась от призывной армии 
в пользу сословной, состоящей из людей, которые могли себе позволить 
дорогие и качественные доспехи. Численность солдат в дружинах 
сократилась, зато возросла их выучка и качество экипировки.

Россия XVIII века привлекала рекрутированных крестьян к войне 
совершенно по противоположной причине. Существовавшая к тому 
времени сословная армия, опиравшаяся на закрытую группу профес-
сионалов, посвятивших государевой службе жизнь, оказалась неэф-
фективной перед новыми угрозами, связанными с использованием 
порохового оружия, которое пробивало любую броню, упрощением 
обучения новых солдат, а, следовательно, появлением у противника 
линейной тактики и массовых армий.

Второй социальный аспект, благодаря которому мы можем со-
поставлять стихи «пограничных стражей» и русских рекрутов — это 
социальный состав авторов и исполнителей данных произведений. 
И в случае древней Японии, и в имперской России авторами были ото-
рванные от сохи крестьяне, которые воспринимали воинскую службу 
как выпавшее на их долю трудное испытание, не были профессиональ-
ными солдатами, тяжело переживали службу далеко от дома, также 
они не были и профессиональными поэтами, поэтому их стихи можно 
признать народным, фольклорным творчеством, несмотря на то, что 
в Манъёсю составители антологии с японской тщательностью запи-
сывали имена исполнителей песен.
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О японских рекрутских песнях нужно прежде всего сказать, что 
они записаны в жанре танка. Это говорит о том, что танка — древний 
и глубоко народный жанр поэзии, который расцвел еще до того, как 
стал популярен в образованных кругах в эпоху Хэйан. Фольклорный 
характер данных песен доказывает и то, что японские филологи, со-
биравшие Манъёсю, сами называли песни пограничных стражей «ад-
зума-ута», то есть «восточные песни», потому что они были сложены 
на диалекте восточных провинций, что, скорее всего, трудно отразить 
в переводе. Несмотря на явно фольклорный характер песен, состави-
тели Манъёсю высоко оценили их творческий потенциал, включив 
в первую японскую стихотворную антологию.

Ключевая особенность и русских, и японских рекрутских пе-
сен — главенство семейной темы в этих стихах. Взаимовлияние этих 
текстов на друг друга исключено, между ними больше тысячи лет, но, 
когда мы анализируем тематику стихов, мы замечаем поразительные 
переклички.

Первый общий мотив, который мы обнаружим и в русских, 
и в японских стихах-миниатюрах, — это тема тоски по родному краю: 
«Голова, ты голова, / Тебя обрили до гола, / Мнe не жалко головы – 
/ Жаль родимой стороны»6. Бывших крестьян пугала оторванность 
от быта, от привычного труда, от общины, без которой они чувствовали 
себя не защищенными, так как и у русского крестьянина, и у древнего 
японца государственная идентичность еще только формировалась 
и была гораздо слабее местной и клановой отнесенности: «Ужели, как 
чужой, / Один я буду жить, / Отплыв в далекий край от бухты Нанива, — 
/ Ты станешь далека, подобно островам, / Что средь колодца облаков 
видны вдали... (песня Хасэцукабэ Ямасиро)7

Переход к солдатскому быту для крестьянина был тяжел, и ре-
крут с тоской и сожалением вспоминал привычный для него образ 
жизни и сельский труд: «Вы прощайте, поженьки, / Все пути-доро-
женьки — / Мне по вам не хаживать, / Травушки не кашивать»8.

В русских рекрутских песнях сам крестьянский труд подверга-
ется эстетизации и в воспоминаниях рекрутов предстает прекрасным. 
В японских танках бедный быт крестьянина также воспринимается 
ностальгически, хоть там и более открыто говорится о трудностях 
сельской жизни: «В доме у меня мы жгли тростник, / И хоть бедно нам 
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жилось с тобой, / Было нам обоим хорошо / И как в Цукуси — дальней 
стороне – / Как я, верно, буду тосковать!»9

Часто в японских танка эстетизации подвергается не быт кре-
стьянина и не труд, а дикая природа родного края, что обусловлено 
национальной склонностью японцев к любованию: «Возле дома 
у ворот моих, / На зеленом склоне ближних гор/ Дивный розовой 
камелии цветок / Неужели ты на землю опадешь /Даже не коснув-
шись рук моих».10

Воспоминания о родной природе, образ которой для японского 
рекрута неотделим от дома так же, как в сознании русского крестьянина 
его деревня неотторжима от сельского труда, японский народный поэт 
концентрирует внимание читателя на одной яркой детали, выстраивая 
тонкий психологический параллелизм: цветок камелии — родной 
дом. Перед нами один из первых случаев моно-но-аваре (печально-
го очарования вещей), которые родились в народной поэзии и были 
зафиксированы в стихах прежде, чем стали общим местом в поэзии 
киотских поэтических салонов через сто лет. Невозможность полюбо-
ваться прекрасным цветком у дома символизирует скорое расставание 
с родными и безвозвратно пролетающее время, которое исполнитель 
стиха проведет в разлуке.

Общим местом в русских и японских рекрутских песнях стано-
вится печаль о родителях: «Думал, думал— не забреют / Думал — мать 
не заревет; / Выхожу я на крылечко – / Мать катается, ревет».11

В японских танка автор чаще переживает из‑за того, что отец 
и мать находятся в преклонном возрасте и могут не дождаться его 
с пограничной службы: «Отец и мать, / За домом позади у вас в саду 
/ Есть «сто-веков‑трава», — / Так сто веков на свете вы живите, / До той 
поры, пока я не приду!»12

Опасения авторов таких строк были обоснованны, потому что 
несмотря на то, что японская пограничная служба длилась всего три 
года, корабли с новой сменой часто приходили с задержкой, что не-
вольно увеличивало срок рекрутской повинности.

Мононоби Отора, японский автор танки, имя которого сохра-
нилось, написал не менее пронзительные стихи: «Смогу ли я забыть, 
/ Как мать моя родная, / Не отпуская рук и гладя рукава, / Из‑за меня 
рыдала горькими слезами? / Мне чувств ее не позабыть!»13
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В японских стихах есть важная особенность: обычно автор танки 
не может сразу рассказать о тревожащих его чувствах: одиночестве, 
разлуке с женой, страхе за родителей. Он сначала должен написать, 
что он исполнил долг, несмотря ни на что, и только потом позволял 
себе говорить о том, что печалило его душу: «С трепетом приказу внял 
Государя моего, / С завтрашнего дня / Буду спать с зеленою травой, 
/ Без тебя, любимая моя»14

Несмотря на большое количество общих тем и образов в рус-
ских и японских рекрутских песнях, они отражают подчас разную 
семейную и социальную реальность. Так, например, в русских де-
ревнях рекрутов не женили, потому что сначала рекрутская служба 
была пожизненной и фактически навсегда отрывала военного от его 
семьи и родной деревни. Ситуация не улучшилась и в начале XIX века, 
когда бессрочную службу заменили 25-летней. Солдат понимал, что, 
расставаясь с пожилыми родителями, прощается с ними навсегда. 
На момент, когда рекрутские песни были записаны В. И. Симаковым, 
в России действовал мягкий закон о шестилетней рекрутской службе 
и пребывании солдата в запасе в течение девяти лет. Однако, видимо, 
даже такой срок для крестьян был очень долгим, а потому традиция 
не женить рекрутов сохранялась и находила отражение в частушках: 
«Ты, милашечка, милашечка, / Не быть тебе за мной: / Повезут меня, 
милашка, / Во солдатушки зимой»15; «Что ты, милушка, не тужишь, 
/ Платье черное не шьешь? / Повезут меня в солдаты: / Провожать‑то 
в чем пойдешь?»16; «Меня на осень в солдаты, / Всей деревне хоть бы 
что, / Чернобровенька девченочка / Заплачет — знаю то»17.

Часто русская частушка отражала семейные проблемы: «Поведут 
меня в солдатики / И поплакать некому / Родной маменьке не жалко 
/ Милке совестно реветь».18 Обратим внимание на последнюю строчку: 
у лирического героя есть девушка, которая ему нравится, но так как 
рекрутов не женят, она ему даже не просватанная невеста, а потому 
публично выражать скорбь значит для нее скомпрометировать свои 
чувства, на что девушка пойти не может.

В русских частушках авторы часто выстраивают систему парал-
лелизмов, где семейные образы заменяются на военные: «Как поженят 
нас голубчиков / Во нынешнем году, / Как дадут нам по невесте — 
/ По казенному ружью».19
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Совершенно другая ситуация складывается в японской танке, 
в которой отражена иная социальная реальность: в древнем японском 
войске призывали на службу только женатых: «Как видно, милая моя 
жена / В разлуке сильно обо мне тоскует: / В воде, что пью, / Ее мне 
чудится лицо, / И я забыть ее не в силах»20

Прощание с женой, тоска по жене становится таким же постоян-
ным мотивом в японских рекрутских песнях, как печаль по несосто-
явшейся семейной жизни у русских крестьян: «Там, где много певчих 
птиц, / В той восточной стороне, / Храбрый муж прощается с женой, 
/ Верно, сокрушается о ней, / Оттого что нить годов длинна...»21; «Когда 
из дома я в дорогу уходил, / Государеву приказу подчинясь, / Говоря 
со мной, / Любимая жена /Все боялась мои руки отпустить...»22

С другой стороны, в русских частушках нашел отражение обы-
чай выкупа рекрутской очереди, которого не было в древней Японии. 
Это объясняется тем, что несмотря на то, что по законам Тайхо рё 
в Японии числилось в ополчении огромное войско, границы охраняла 
небольшая армия. В русской армии в рекруты выбирали жеребьевкой, 
но такого солдата можно было заменить добровольцем, что находило 
отклик в народных стихах, в которых чувствуется обида из‑за того, 
что исполнителю частушки пришлось избавлять от рекрутского набо-
ра младшего брата, вытянувшего жребий: «Из‑за кого иду в солдаты, 
/ Из‑за кого пойду служить, / Не за мать, не за отца — / За братишку 
подлеца»23; «Ни за вотчину забрили, / Ни за мать, ни за отца, / ft за-
брили меня, молодца, / За брата— подлеца».24

Несмотря на различия, анализ русских и японских рекрутских 
песен выявляет еще одну общую черту — номинация в стихе-мини-
атюре названия населенного пункта, из которого родом сочинитель 
частушки или танки, что делает стихотворение для народного ис-
полнителя роднее и ближе: «Прощай, горы, прощай, селы, / Прощай, 
жизнь моя весела, / Прощай, город Кострома, / Прощай, сударуш-
ка моя»25; «О, если б бухта Ниэноура / И Сируха — скалистый берег 
/ В Тоотоми — / Соединились бы, — наверное, тогда / С тобой я мог 
бы обменяться словом».26

Итак, основной эмоцией, транслируемой и в русских, и в япон-
ских рекрутских песнях, является тоска по родному краю, воспомина-
ния о нем, передаваемые с помощью психологического параллелизма. 



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. Филология

158 Труды Нижегородской духовной семинарии

Второй значимой темой является предстоящая разлука с престарелыми 
родителями и тревога за них. Рекрутские песни разных стран отражают 
разную социальную реальность. Например, в русских частушках отра-
жается возможность выкупа рекрутской очереди, а в японских танка 
существенную роль играет тема прощания с женой, так как в Древней 
Японии призывали взрослых женатых мужчин, а в имперской России 
рекрутов, наоборот, не женили.
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Исторический опыт свидетельствует о том, что преемственность в об-
разовании, которое призвано сохранить единство прошлого и на-
стоящего, является залогом успешной деятельности. Современным 
педагогам и ученым практически неизвестно имя священномученика 
Сергия Увицкого, а между тем он внес немалый вклад в христианское 
педагогическое наследие.

Духовное наследие священномученика Сергия Увицкого может 
лечь в основу современных методов и средств образовательно-воспи-
тательного процесса, а его педагогический опыт — в основу развития 
и становления личности учителя.

Фундаментальный труд святого «Христианский идеал воспита-
ния в истории педагогики» — это рукопись, которая не издана, не из-
учена и не известна широкому кругу педагогов. Этот труд находится 
в рукописном варианте в историческом кабинете Александро-Невского 
Ново-Тихвинского женского монастыря г. Екатеринбурга.

Образовательно-просветительская деятельность священному-
ченика Сергия Увицкого началась в 1905 году. В период окончания 
Казанской духовной академии им был написан упомянутый выше 
педагогический труд.

Отец Сергий многие годы своего пастырского и педагогического 
служения посвятил образованию педагогов‑законоучителей. В период 
свой образовательно-просветительской деятельности он был препода-
вателем богословия, инспектором классов женского епархиального учи-
лища, смотрителем, а впоследствии — ректором духовного училища.

География его пастырского служения разнообразна: Могилевская 
духовная семинария, Екатеринбургское женское епархиальное учи-
лище, духовное училище города Камышлова Свердловской обла-
сти, Иркутское епархиальное женское училище, Успенский собор 
Верх-Исетского завода г. Екатеринбурга, Михайло-Архангельский 
храм с. Меркушино Верхотурского уезда, Выйско-Никольский собор 
Нижнетагильского округа.

Протоиерей Сергий Увицкий был дважды арестован по обвине-
нию в антисоветской пропаганде. В материалах следственного дела 
говорилось, что священник Увицкий отличается «своими проповедями, 
которые он произносит за каждым богослужением в продолжение це-
лого часа. В проповедях он говорит из Евангелия, которое сравнивает 
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с современной жизнью. Поэтому проповеди носят антисоветский 
характер»1.

Отец Сергий претерпел жестокие побои и унижения, лагерные 
лишения, болезни, изнуряющие условия содержания в Гулаге. В марте 
1932 года священномученик Сергий Увицкий погиб в Белбалтлаге при 
невыясненных обстоятельствах.

В 2006 году он причислен к лику святых.
Из заявления протоиерея Сергия в процессе следствия 1930 г. 

читаем следующее: «Я — убежденный православный христианин 
и священник, избравший таковую деятельность по внутреннему 
произволению. Мои религиозные убеждения сложились под вли-
янием воспитания меня в религиозной семье и образования в ду-
ховной среде, законченного в духовной академии. Получив такое 
воспитание и образование и имея полную убежденность в истин-
ности христианского вероучения и морали, я по внутреннему 
влечению избрал для себя деятельность священника как наиболее 
соответствующую таковым убеждениям и благоприятствующую 
практическим целям христианской религии — устроению жизни 
на началах Евангельского учения: любви к Богу и человеку, нрав-
ственному возрождению и достижению спасения в вечной жизни. 
Осуществлению этих целей и была всецело посвящена моя пастыр-
ская деятельность в качестве приходского священника. В пропове-
дях я говорил об утрате добрых христиански нравов, выражающейся 
в расстройстве добрый семейных отношений, в непочтительности 
детей к родителям, в легкости взглядов на вопросы целомудрия 
и брака, в неуважении к достоинству человеческой личности, столь 
часто наблюдаемом ныне во взаимных отношениях друг к другу. 
Говорил также, что следствием упадка добрых христианских нравов 
и является то, что жизнь людей становится все тяжелее, поражается 
разными бедствиями: болезнями, материальными недостатками, 
расстройством семейного благополучия, войнами и междоусоби-
ями. Указывая на это, я призвал верующих к исправлению нравов, 
взаимной любви, примирению и всепрощению, к памятованию 
об ответственности всех перед Богом на Страшном Суде Его»2.

Основные труды священномученика Сергия: речи и проповеди 
разных лет; лекция «Суд над Господом Иисусом Христом при свете 
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истории» и названное выше неопубликованное выпускное сочинение 
«Христианский идеал воспитания в истории педагогики».

31 марта 1913 г. в зале Екатеринбургского отделения 
Императорского музыкального общества священником Сергием 
Увицким была прочитана лекция «Суд над Господом Иисусом Христом 
при свете истории», которая была опубликована в Екатеринбургских 
епархиальных ведомостях № 19, 1913 г. В этом же году выходит одно-
именная книга отца Сергия, напечатанная в издательстве «Электро-
Типография А. Р. Вельц».

В данном произведении святой представляет не только исто-
рический аспект события распятия Иисуса Христа, но и правовое 
законодательство иудеев. Автор утверждает, что законы иудеев по от-
ношению к преступникам были относительно гуманными: «Уголовное 
право евреев того времени вообще отличалось своей осторожностью 
и гуманностью по отношению к подсудимому. В Талмуде, например, 
встречаются такие характерные мысли и выражения: „Не делай неправ-
ды на суде“; „Если судья произносит решение, несогласное с истиной, 
то он удаляет величие Божие от Израиля“; „Синедрион, осуждаю-
щий раз в семь лет человека на смерть, есть бойня“». Отец Сергий 
делает вывод: «При таком гуманном отношении закона иудейского 
к подсудимому, когда судьи являются, скорее всего, защитниками его 
и когда ему предоставляются всевозможные средства для оправдания, 
трудно, по‑видимому, допустить даже самую возможность осуждения 
невинного <...> Но, как часто бывает в жизни человечества, самые 
справедливые и благодетельные законы теряют силу и значение, когда 
применение их совершается лицами, для которых личные интересы 
выше всякого закона и правды!»3.

Интересна речь священномученика, обращенная к воспитанни-
цам Епархиального женского училища, окончившим курс в 1910–1913 гг. 
В ней он задается вопросом о дальнейшей судьбе воспитанниц, о цели 
и смысле жизни и сам дает ответ: «… в нашем училище при свете 
Божественного учения Христова раскрывалась перед вами та истина, 
что единственно достойная, единственно истинная жизнь человека — 
это жизнь для Бога и для ближнего <…> Да, любовь к Богу и ближне-
му — вот смысл жизни человека! Вот что только может даровать чело-
веку то неизреченное счастье, которое называется жизнью вечной!...»4.
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Гл у б ока и пр оникновенна пр оповедь о т ца Серг и я 
на открытии Общества вспомоществования нуждающимся учени-
кам Камышловского духовного училища. Речь произнесена 10 января 
1916 г. в квартире священника Градо-Камышловского Покровского 
собора Александра Золотавина, где состоялось первое организацион-
ное собрание Общества вспомоществования нуждающимся учени-
кам Камышловского духовного училища. Слушателями отца Сергия 
Увицкого были учредители Общества, родители всех воспитанников, 
благочинные училищного округа, духовенство г. Камышлова и сосед-
них сел, представители местных учебных заведений. Отец Сергий 
отметил значимость и необходимость помощи нуждающимся ученикам 
в тяжелый военный период: «Выполняя главную задачу организации 
всех сил для борьбы с внешним врагом, общество не должно забы-
вать и о будущем нашей дорогой родины. Надо помнить о тех, кто 
встанет после нас на дело строительства жизни нашего общества, кто 
заменит собой те дорогие жизни, которые ныне приносятся на алтарь 
Отечества, тем больше мы должны позаботиться о подрастающем по-
колении, дабы дорогая Родина наша после столь великого испытания 
не оскудела работниками, подготовленными для деятельности на всех 
поприщах жизни»5.

Особую значимость православного идеала воспитания священно-
мученик Сергий Увицкий раскрывает в выпускном курсовом сочинении 
«Христианский идеал воспитания в истории педагогики». Данный 
труд содержит фундаментальные основы духовно-нравственного вос-
питания подрастающего поколения. Это сочинение представляет 
собой 79 рукописных страниц, в нём автор опирается на Священное 
Писание, труды святых Василия Великого, Иоанна Златоуста, педагогов 
К. Шмидта и Песталоцци, представляет педагогические концепции 
Лютера и Августина Блаженного.

В сочинении автор анализирует связь христианского уче-
ния о воспитании с основным христианским учением о Спасении. 
Приводит примеры учения Иисуса Христа и апостолов о воспитании 
детей и утверждает, что именно Божественная Личность Спасителя 
является идеалом христианского воспитания. «Вся целостность 
христианского учения, — пишет он, — направлена к одной цели, 
ради которой Христос сошел с небес на Землю и воплотился, эта 
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цель — спасение человека, а спасение человека — в единении с Богом 
во Христе»6.

Далее в сочинении отец Сергий описывает дохристианские ре-
лигии и их национальное воспитание. Он выделяет субстанциональ-
ное воспитание народов востока, индивидуальное воспитание греков 
и римлян и теократическое — израильского народа.

Отец Сергий акцентирует внимание на том, что в воспитании 
иудеев господствовала только строгая суровая дисциплина, покоивша-
яся на чисто юридических началах и основаниях, которая подменяла 
внутренние воспитательные воздействия, освобождающие дух ребенка 
от его порочных склонностей и ведущих его чисто нравственным путем 
к праведной зрелости и самостоятельности.

В отличие от этой воспитательной системы христианская система 
воспитания формулирует иной идеал. Отец Сергий пишет: «Идеал 
христианского воспитания есть „богочеловечество“, т. е. развитие 
человеческих сил и способностей в целях достижения высочайших 
совершенств по примеру Христа для единения с Богом в Его Царстве. 
Воспитание направлено всецело к Богу, ибо оно и исходит от Бога, 
и в то же время это воспитание всецело имеет ввиду человека, а не то, 
что навеяно ему со стороны»7.

В сочинении автор анализирует также идеал воспитания хри-
стианских народов в контексте истории. Он приходит к выводу о том, 
что человечество, признав христианскую истину умом и восприняв ее 
сердцем, все свои душевные силы направило по дороге к поставленной 
цели. Поняв цель жизни, указанную Христом, человечество правиль-
но поняло тот путь, по которому оно должно было идти — это путь 
следования по стопам Христа. Он пишет: «Люди пришли к сознанию, 
что для следования за Христом к указанной цели необходимо христи-
анское воспитание, т. е. развитие всех умственных и нравственных 
сил человека по примеру Богочеловека Христа»8.

Однако, утверждает автор, путь развития христианского вос-
питания неоднозначен и зависит от интеллектуальных, физических 
и психических условий и обстоятельств жизни человека.

По мнению автора, педагогика новых веков выстраивает та-
кую систему христианского воспитания, в основе которой, с од-
ной стороны, находится Божественный авторитет Иисуса Христа, 
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а с другой, — сам человек и его естественная реальная природа как 
предмет воспитания.

В результате анализа становления идеала христианского воспита-
ния в историческом контексте автор выделяет основную и единственно 
правильную концепцию воспитания, принадлежащую Иоанну Генриху 
Песталоцци — отцу новейшей педагогики XIX в.

Ссылаясь на работы Песталоцци, он выделяет разумно-духов-
но-божественную нравственную сущность человеческой природы. 
Божественное в человеке уже на этом свете может достигнуть высшего 
и совершенного выражения. Необходимо религиозное образование, 
чтобы человек постиг в себе нечто божественное, осознал единство 
божественного и человеческого.

Священномученик Сергий Увицкий проанализировал и изучил 
идеал христианского воспитания в Священном Писании, в истории 
становления языческих и христианских народов. Он проанализиро-
вал труды христианских святых и христианских писателей и пришел 
к следующему выводу: идеал христианского воспитания дает нам сам 
Господь Иисус Христос в своем образе и подобии, Он является и педаго-
гом, и учителем. Он учит нас, как прожить жизнь здесь на земле, чтобы 
достичь цели христианской жизни — попасть в Царствие Небесное. 
Только христианство способно удовлетворить все запросы религиоз-
но-нравственного человеческого духа. Задача педагогики — содействие 
цели педагогического воспитания, а для этого необходимо всесторон-
нее развитие человека и как Сына Божия, и как сына человеческого.

Основная роль становления духовно-нравственного и психиче-
ского развития, по мнению отца Сергия, принадлежит матери. Именно 
через развитие чувства любви, благодарности и заботы о близких, 
через материнскую любовь приходит осознание Бога и любви к Нему. 
«Любовь, — пишет он, — это та постоянная сфера, в которой и через 
которую выражаются религиозные отношения ребенка к Богу. Она есть 
постоянное настроение религиозной души ребенка <…> необратимое 
требование той основной цели воспитания, которая состоит в том, 
чтобы человека довести до состояния совершенства Сына Божия, когда 
бы в нем мог „преобразиться его небесный Отец“»9.

Основы духовно-нравственного воспитания личности ребенка, 
по мнению протоиерея Сергия Увицкого, заложены в Священном 
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Писании, их дает нам Господь Иисус Христос в заповедях Нагорной 
проповеди, показывает примером своей жизни. Сам Спаситель явля-
ет нам идеал христианского воспитания, в котором кроются основы 
духовно-нравственного развития человека.

Основываясь на Священном Писании, на трудах святых и хри-
стианских писателей, отец Сергий формулирует смысл жизни человека, 
идеал воспитания, цель воспитания, методы, путь воспитательного 
процесса; рассматривает взаимоотношения педагога и воспитанника, 
родителей и ребенка:

а) смысл жизни человека — любовь к Богу и ближнему;
б) цель жизни человека — единение человека с Богом во Христе, 

стремление попасть в Царствие Небесное;
в) идеал христианского воспитания дает нам сам Господь;
г) цель воспитательного процесса — стремление к Идеалу, раз-

витие всех свойств души и человеческих способностей ума, сердца 
и воли — стремление к высшему совершенству;

д) метод воспитания дает нам Сам Господь Иисус Христос, 
это — Любовь;

е) путь или направление воспитательного процесса, а также 
основа духовно-нравственного развития — следование заповедям 
блаженства;

ж) педагог должен уважать личность ребенка, осторожно обра-
щаться с чистыми душами, не растленными грехом. С любовью вести 
ребенка ко Христу. Воспитанник должен проявлять уважение к педа-
гогу и благодарность, быть прилежным и старательным;

з) основа отношений между родителями и детьми — любовь. 
Любовью ведут родители ребенка ко Христу, словами и своим приме-
ром. Дети должны уважать и почитать своих родителей, любить их.
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Александра Владимировна Чистякова

К вопросу о духовном воспитании детей 
старообрядцев в материалах фонда 
уральского купца Г. Ф. Казанцева

Аннотация: В статье на материалах архивного фонда ураль-
ского купца Г. Ф. Казанцева рассматривается дискуссия о ду-
ховном воспитании детей старообрядцев, развернувшаяся 
в России в 40‑х гг. XIX в. Автор обращается к источникам 
личного происхождения, позволяющим реконструировать 
восприятие образовательных практик современниками. 
В центре исследования — два источника: миссионерское 
сочинение с резкой обличительной риторикой в адрес ста-
рообрядцев и анонимное письмо, представляющее кри-
тический взгляд на данный вопрос в более мягкой форме. 
Особое внимание уделяется маргиналиям самого Казанцева, 



171Труды Нижегородской духовной семинарии

К вопросу о духовном воспитании детей старообрядцев в материалах фонда уральского купца Г. Ф. Казанцева

оставленным в тексте первого документа. Автор приходит 
к выводу, что позиция Казанцева, находящегося в «погра-
ничье» между официальным православием и старообряд-
чеством, является ярким примером конфессиональной ва-
риативности и позволяет увидеть сложность религиозной 
жизни России XIX в.
Ключевые слова: Духовное воспитание детей старообрядцев, 
уральский купец Г. Ф. Казанцев, концепция конфессиональ-
ной вариативности, миссионерское сочинение, анонимное 
письмо.
Сведения об авторе: Александра Владимировна Чистякова, 
лаборант кафедры истории России Уральского 
Федерального университета имени Первого Президента 
России

Alexandra Vladimirovna Chistyakova

On the Issue of the Spiritual Upbringing of Old 
Believer Children in the Materials from the 
Fonds of the Ural Merchant G. F. Kazantsev

Abstract: This article examines the discussion on the spiritual 
upbringing of Old Believer children that unfolded in Russia in 
the 1840s, drawing on materials from the archival fonds of the Ural 
merchant G. F. Kazantsev. The author turns to sources of personal 
origin, which allow for the reconstruction of how contemporaries 
perceived educational practices. At the center of the study are two 
sources: a missionary work featuring sharp accusatory rhetoric 
directed at the Old Believers, and an anonymous letter presenting 
a critical perspective on the issue in a more moderate form. 
Particular attention is paid to the marginalia left by Kazantsev 
himself in the text of the first document. The author concludes 
that Kazantsev’s position, situated in the “borderland” between 
official Orthodoxy and Old Belief, serves as a striking example 
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of confessional variability and reveals the complexity of Russia’s 
religious life in the 19th century.
Keywords: Spiritual upbringing of Old Believer children, Ural 
merchant G. F. Kazantsev, concept of confessional variability, 
Missionary composition, anonymous letter.
About the author: Alexandra Vladimirovna Chistyakova, laboratory 
assistant at the Department of Russian History at the Ural Federal 
University named after the First President of Russia

Обычно вопрос об образовании детей старообрядцев 
рассматривается в отечественной исторической науке через 
призму государственно-конфессиональной политики России1. 
Значение в данном контексте имеют законодательные и норматив-
ные акты, исходившие от светской и церковной властей. Источники 
личного происхождения — письма, дневники и мемуары — привле-
каются для решения этой задачи значительно реже, хотя именно они 
позволяют реконструировать восприятие образовательных практик 
самими участниками процесса. Эпистолярный комплекс уральского 
купца старообрядца/ единоверца Г. Ф. Казанцева обладает большим 
источниковым потенциалом, освещая, в том числе, и тему духовного 
воспитания детей старообрядцев.

Корректная интерпретация взглядов современников невозможна 
все же без политико-правового контекста эпохи. Подробный обзор 
законодательной базы, разработанной в период правления Николая I 
в отношении вопроса духовного образования старообрядцев, делает 
Е. В. Шишкина. Она выделяет устав 1832 г. «О предупреждении и пресе-
чении преступлений против веры», по которому старообрядцам запре-
щалось обучать детей на дому. Пресечь обучение детей раскольниками 
должны были сразу несколько императорских указов: от 14 мая 1832 г. 
«О недопущении раскольников на должности учителей и наставников 
юношества» и от 28 ноября 1839 г. «О воспрещении выдавать расколь-
никам свидетельства на право обучения детей» 2.

Исходившие от Святейшего Синода «Правила о первоначальном 
обучении под руководством духовенства поселянских детей, особенно 
раскольнических» от 1836 г.3, по которым миссия по обучению крестьян-
ских детей, и особенно детей раскольников возлагалась на духовенство. 
Священники должны были открыть школы на местах, тем самым 
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способствуя религиозно-нравственному воспитанию подрастающего 
поколения. В 1842 г. последовало дополнение к Уставу духовных кон-
систорий, предписывавшее епархиальным властям строго наблюдать, 
чтобы дети раскольников не оставались без обучения, но при этом 
обучение должно было вестись исключительно в духе православия4.

В совокупности данные законодательные источники подтвержда-
ют мнение исследователей о жесткой нормативной рамке, в которой 
сложно было сохранить духовное воспитание детей исключительно 
самими старообрядцами. Образовательная сфера становилась ареной 
борьбы за религиозную идентичность. Этот контекст необходим для 
понимания той остроты, с которой в частной переписке и полеми-
ческих сочинениях (в том числе в материалах фонда Г. Ф. Казанцева) 
обсуждались вопросы о том, «как учить малюту» и кто имеет на это 
право.

В материалах фонда екатеринбургского купца Г. Ф. Казанцева 
в отношении духовного воспитания детей старообрядцев есть два 
источника — миссионерское сочинение5, представляющего собой бо-
гословский трактат, и анонимное письмо к Я. И.6. Гавриил Фомич со-
хранил их не случайно. О его взглядах на вопрос просвещения старооб-
рядческих детей мы можем судить по его комментариям, оставленным 
в обличающем сочинении. В первые годы после перехода в единоверие 
(1846) купец Г. Ф. Казанцев мог особенно остро воспринимать подобные 
тексты, оттого мы склонны относить оба источника к 1840‑м гг. Кроме 
того, большая часть переписки фонда, посвященная дискуссионным 
вопросам, относится именно к этому времени. В примечаниях в тексте 
статьи в отношении письма мы также отмечаем обнаруженный штем-
пель, который отсылает нас ко второй половине 1840‑х гг.

В современной науке тексты анализируемых в рамках данной 
статьи архивных источников можно рассмотреть через призму концеп-
ции конфессиональной вариативности, позволяющей шире взглянуть 
на проблему религиозной идентичности, которая особенно остро зву-
чит в контексте дискуссионных вопросов, в данном случае — проблема 
духовного воспитания7.

Текст сочинения православного миссионера состоит из 8 подроб-
но расписанных пунктов, где наряду с «неправильным» пониманием 
духовного воспитания «малюты» (по тексту источника) старообрядцев 
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для большей убедительности основной мысли автора приводятся при-
меры благочестия христиан, фигурирующих в сочинении в качестве 
«простолюдинов», «прихожан».

Православный миссионер обвиняет старообрядцев, прежде всего 
в фарисействе. Фраза из Евангелия от Луки (Глава 18, стих 11), принад-
лежащая с виду благочестивому и ревностному исполнителю закона 
Фарисею8: «Несмь, якоже прочии человецы» еще более подчеркива-
ет намерение автора указать на наличие в представителях древлего 
благочестия пренебрежения к истинной нравственности. Внешнее 
соблюдение обрядов, к примеру, исполнение необходимого числа по-
клонов, не совпадает с внутренним чувством старообрядцев, что от-
мечается в третьем и четвертом пунктах. Православные в сравнении 
с «лицемерными раскольниками»: «(исключая невежд и ветреных) 
в Церквах стоят не менее старообрядцев чинно и благоговейно, молят-
ся усердно, часто на коленях и со слезами кладут поклоны земные»9. 
Старообрядцы, согласно мнению автора сочинения просто переняли 
«обрядовое приличие».

В тексте рассматриваемого нами сочинения также отмечается 
отношение представителей древлего благочестия к храмам и священ-
никам. В частности старшее поколение: «научает малюту чуждаться 
церкви, бегать от священников, гнушаться и их благословения»10. При 
отсутствии своего храма родителя также запрещают своим детям по-
сещать православные церкви. Молодое поколение, воспитывающееся 
в духе «истинной» веры, наоборот, «ищет во всем указания и вра-
зумления у священников, своих духовных отцов; не входят далеко 
и самовольно в истолкования о вере и образе Богомоления или о вре-
мени, качестве и числе поклонов, доколе отвращают свой слух от ста-
рообрядческих замолитвенников…»11. Преимуществами последних 
являются послушание и благочестие. В то время как старообрядческая 
молодежь, приобщаясь к уставу и богослужебным книгам, ведет себя 
весьма самонадеянно, как заключает автор источника12.

Представитель официальной церкви, коим является автор, 
не стесняется в формулировках. В пятом пункте он дает, пожалуй, 
самую смелую характеристику всему старообрядческому обществу. 
«Старообрядцы хотя и знают и читают молитву пастыря; но в их‑то 
сектах самые, повидимому набожные ученые, богомолы и есть самые 
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хитрые фарисеи, обольщающие других простейших притворным сми-
рением, молчанием, воздыханием“…” и общая черта всех раскольни-
ков — есть в высшей степени лицемерие, лицемерие — под маскою 
смирения, унижения и набожности»13.

Особый интерес представляют для нас комментарии самого 
купца Г. Ф. Казанцева, представляющие подстрочники в тексте со-
чинения. Всего обнаружено девять высказываний Гавриила Фомича. 
На их основе можно реконструировать интеллектуальную полемику 
1840‑х гг. вокруг вопроса о духовном образовании православных и ста-
рообрядцев. Один из самых острых комментариев сформулирован 
по отношению к пятому пункту, где автор сочинения формирует нега-
тивный образ старообрядцев. По этому поводу Гавриил Фомич пишет, 
что «во всяком сословии во всякой вере, есть честные и прямые люди. 
Есть набожные искренно, и есть негодяи и лицемеры. Это всегдашний 
результат „общаго“»14. Данное примечание не может служить поводом 
для определения религиозной позиции екатеринбургского купца. 
Однако позволяет сказать о его намерении критически посмотреть 
на ситуацию. Комментарий к седьмому пункту о роли духовенства 
в жизни мирян Г. Ф. Казанцев ставит под множественный вопрос. Он 
буквально в каждом предложении вопрошает: «Когда же духовенству 
будет время обучать детей всему этому? Когда грамотность распро-
странится между православными? — а до этого что?!! Да священника 
учат в семинарии высшим наукам, не знают сами обрядовой части 
богослужения, как же они будут научать других???»15. В этой части он 
явно ставит под сомнение возможность самой православной Церкви 
обучить подрастающее поколение, несмотря на семинарскую програм-
му, предусматривающую чтение определенных дисциплин.

Письмо анонимному адресату16, сохранившееся в фонде 
Г. Ф. Казанцева, вероятно, заинтересовало купца. По своей темати-
ческой направленности оно также затрагивает вопрос, связанный 
с духовным воспитанием старообрядцев. Автор письма, вспоминая 
беседу в доме «почтеннейшего С.Н.», произошедшую в праздник 
Вознесения Господня «в 20‑е число мая сего года», представляет свое 
мнение на столь щепетильный вопрос. Причем начальные формулиров-
ки текста совпадают с ранее проанализированным нами сочинением. 
В частности в данном случае также отмечается, что в старообрядческой 
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среде ребенка азам духовного образования учит женщина: «как мать 
учить молиться малютку; как малютка этот с юных лет [привыкает] 
творить начал, читать приличные Молитвы; потом приходя в храм 
Божий, знает, где должно молиться, где стоять и со вниманием и бла-
гоговением слушать Божественную службу»17.

У автора данного письма в живом общении спрашивали, не ви-
дит ли в подобном научении ребенка преимущества перед членами 
Греко-российской Церкви. Собеседники придерживаются жесткой 
позиции в отношении последних, которые «не знают или не употре-
бляют молитвы Пастыря“…” не понимают как должно творить начал; 
во время церковного богослужения, где следует молиться, не кла-
дут поклонов; где стоять должно со вниманием слушая безмолвно 
божественную Службу совершаемую в Св. Церкви, тогда напротив 
начинают креститься и кланяться»18, из чего заключают, что предста-
вители официальной Церкви не знают Устава Богослужения. Автор 
источника, имея свое мнение по вопросу духовного просвещения, тем 
не менее не рискнул его высказать, опасаясь присутствующих старооб-
рядцев, однако решил поделиться своими размышлениями с адресатом, 
инициалы которого в тексте перечеркнуты и заменены почти во всех 
случаях на «N.N.». Вероятно, по изначальному обращению — «Я.И.», 
«Як. Ив.» можно предположить, что «любезнейшего друга» зовут Яков 
Иванович. Согласно тексту, именно его красноречием в рамках беседы 
и восхищался анонимный автор: «восхитясь Вашим красноречивым 
изображением духовного образования старообрядцев»19.

Необходимо отметить, что автор письма дает взвешенную крити-
ку прозвучавшему в рамках майского разговора мнению старообрядче-
ского общества. Он не умаляет значение первоначального образования, 
которое дается ребенку в данной среде: «выучившись же под надзором 
родителей Грамоте, по славянской Азбуке, Часослову, псалтыри изучив 
несколько Молебнов (называемых канонами) он вполне ознакамлива-
ется с Церковно-славянским наречием и имеет уже большое в нем пре-
имущество пред теми, кто учился грамоте по Азбуке наречии Русскаго; 
хорошо знает порядок Богослужения, и молится в храме сообразно 
Уставу о поклонах с издетства им затвержденному»20. Отдавая должное 
первоначальному обучению, тем не менее автор видит и существенные 
недостатки. Первоначальное обучение, по его мнению, ограничивается 
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лишь «знанием обрядового богослужения» и не дает самого главного — 
познания догматов веры, «законов духовных», в чем и кроется «корень 
горести» и вследствие этого — отторжение от Церкви21. В чем полемист 
видит истинное духовное образование? Резюмируя текст, мы выдели-
ли несколько пунктов, раскрывающих взгляды автора письма. Среди 
них: знание обязанностей христианина по отношению к Богу, Церкви 
и ближнему, изучение Священной истории Ветхого и Нового Заветов 
и твердое усвоение Катехизиса, т. е. систематического учения о вере. 
От заблуждения и ухода в ересь, по мнению полемиста, старообряд-
цев может спасти обращения к таким памятникам как пространный 
катехизис, изданный при патриархе Филарете и «Собрание Краткия 
науки о Артикулах Веры», напечатанный при патриархе Иосифе22.

Ранее мы провели параллель миссионерского сочинения и ано-
нимного письма. Однако общее между ними заканчивается на моменте 
обсуждения одного вопроса и нескольких похожих формулировок. 
Автор письма в отличие от обличительного сочинения не обвиняет 
старообрядцев в фарисействе. В данном случае мы не сталкиваемся 
с резкими высказываниями. Он рассматривает их как людей, искренне 
благочестивых, но пребывающих в неведении относительно истинно-
го учения Церкви. Именно это неведение, а не злая воля, порождает, 
по его мнению, раскол и уклонение в различные «толки», которые он 
сравнивает с древними ересями (новотиане, авдиане, богомилы)23.

Особенно показателен разбор любимого старообрядческого вы-
ражения, восходящего к Иоанну Златоусту: «не стены и покров состав-
ляют Церковь, но собрание верных». Автор согласен с этими словами, 
но тут же уточняет: в этом «собрании верных» от апостолов установ-
лены чины священнослужителей, которые являются совершителями 
таинств, и без этих таинств, «как без известных посредств», спасение 
невозможно24. Тем самым он мягко, но настойчиво корректирует ста-
рообрядческое понимание соборности.

Автор завершает письмо оптимистическим и даже пророческим 
пожеланием: если старообрядцы дополнят воспитание детей изуче-
нием догматов, тогда «семена несчастных разделений и отторжений 
от Св. Церкви исчезнут яко мрак ночной, и люди, просвещенные све-
том истины, оставят путь ложный, и прибегнут в лоно Матери своея 
Св. Церкви»25. Тех же, кто упорствует, он предостерегает словами 
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апостола о том, что наступит время, когда люди не будут слушать 
здравого учения.

Материалы фонда Г. Ф. Казанцева представляют собой уникаль-
ный источник, позволяющий реконструировать не только норматив-
ные установки и официальные точки зрения на проблему духовного 
воспитания детей старообрядцев, но и живую, многоголосую дис-
куссию вокруг нее. Они фиксируют столкновение различных страте-
гий: репрессивно-обличительной (миссионерский трактат) и мягкой 
просветительской (анонимное письмо). Однако подлинную ценность 
этим материалам придают маргиналии самого Казанцева. Купец демон-
стрирует тип религиозности и мировоззрения, не сводимый к простой 
бинарной оппозиции «православный vs раскольник». Само существова-
ние Г. Ф. Казанцева в «пограничье» (между церковью и расколом) и есть 
пример вариативности. Таким образом, полемика вокруг воспитания 
детей обнажает проблему конструирования и присвоения права на ре-
лигиозную норму в условиях конфессионального пограничья.
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«Тверские епархиальные ведомости» 
начала ХХ века как источник для изучения 

социального служения новомучеников 
и исповедников Церкви Русской

Аннотация: О социальном и пастырском служении обыч-
ных приходских священников немало уделяется внимания 
на страницах «Тверских епархиальных ведомостей» в на-
чале ХХ века.
В частности, в этом периодическом издании можно встре-
тить краткие заметки и обширные статьи, посвященные 
пастырям и прихожанам, прославленным в будущем в лике 
святых.
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Priest Alexander Rychkov

The Tver Diocesan Gazette of the Early 20th Century 
as a Source for Studying the Social Ministry of the 

New Martyrs and Confessors of the Russian Church
Abstract: The social and pastoral ministry of ordinary parish priests 
received considerable attention in the pages of the Tver Diocesan 
Gazette of the Early 20th Century. In particular, this periodical 
contains brief notes and extensive articles dedicated to pastors and 
parishioners who were later canonized.
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cleric of the Ascension Cathedral in Kashin, secretary of the Tver 
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Saints. Candidate for the St. Petersburg Theological Academy.

Тема о социальном приходском служении духовенства, причисленного 
Русской Православной Церковью к лику святых представляет осо-
бенный интерес. Канонизация этих священников связана в основном 
с их мученической кончиной за Христа в годы советских репрессий 
1930‑х годов. Однако будет важным изучить и сказать и о предыдущем 
(дореволюционном) периоде жизни этих верных пастырей Церкви. 
Стоит отметить, что большинство канонизированных священников 
Тверской епархии являлось служителями сельских приходов и были 
рукоположены уже после революции, в связи с чем их служению уде-
ляется меньше внимания на страницах «Тверских епархиальных ведо-
мостей». Все же постараемся найти те немногие упоминания, которые 
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повествуют о социальном служении новомучеников и исповедников 
Тверской земли.

Из тверских новомучеников стоит в первую очередь упомянуть 
священноисповедника Николая Лебедева (+1933), пресвитера храма 
Казанской иконы Божией Матери села Власьева Тверского уезда. Этот 
священник был основателем Власьевского Казанского общества трез-
вости, отделения которого распространились практически по всем 
благочиниям Тверской епархии. В 1910–1917 годы священник публи-
ковал проповеди, стихи, беседы, мысли на политические темы1 и даже 
репродукции картин в собственном журнале «К свету»2, который 
в последний год своего существования выходил в рамках неофици-
альной части «Тверских епархиальных ведомостей»3. Главной темой 
почти всех публикаций священноисповедника Николая была борьба 
с алкоголизмом и трезвенническая жизнь.

Еще одним ревностным пастырем, но уже не Тверского уезда, 
а самой Твери был священномученик Алексий Бенеманский (+1937), 
клирик Христорождественского женского монастыря города. Согласно 
«Тверским епархиальным ведомостям», выпускник Тверской духовной 
семинарии преподавал 2 года в Богоявленской церковно-приходской 
школе города Торжка, а в 1904 году был рукоположен во священника 
к тверскому монастырю4, а в 1907 году он участвовал в организации 
денежных сборов в пользу населения, пострадавшего от неурожайного 
года5. На епархиальном съезде (собрании) в декабре 1909 года утвержда-
лись члены совета Тверского епархиального женского училища, одним 
из которых был избран священномученик Алексий (23 «за» и 1 «про-
тив»)6. В «Тверских епархиальных ведомостях» были опубликованы 
и его собственные статьи на темы социального служения, образования 
и благотворительности: «От Тверского Братства законоучителей»7, 
«Царская милость тверскому Христорождественскому женскому мона-
стырю»8 и «Проводы начальницы Тверского епархиального училища 
М. А. Краузе»9.

В Кашинском уезде до революции служили священномучени-
ки-пресвитеры Владимир Мощанский (+1938) и Алексий Москвин 
(+1937).

В первую очередь стоит упомянуть священника Владимира 
Мощанского, настоятеля Преображенской церкви села Спасское, ныне 
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разрушенной. 21 октября 1911 года он был рукоположен во иерея к это-
му храму. Здесь он прослужил до самого закрытия церкви в 1924 году. 
Согласно Житию святого10, его родители активно помогали бедным 
и нищим, благотворительно кормили их. Эти добрые дела и в це-
лом подобное социальное служение унаследовал в своем характере 
и своей жизни и священник Владимир, который, согласно Житию, 
в 1910‑е годы помогал малоимущим и на своем приходе. Теперь обра-
тимся к епархиальному периодическому изданию. Имя священника 
Владимира Мощанского фигурирует в выпусках журнала в списке свя-
щеннослужителей Тверской епархии, награжденных набедренником 
Его Высокопреосвященством «ко дню Св. Пасхи 1916 года епархиаль-
ными наградами за отлично-усердную пастырскую службу»11, а также 
за «за особыя заслуги по обстоятельствам военнаго времени»12. Однако 
стоит подробнее рассмотреть, в чем заключались эти «особые заслуги». 
В период служения на приходе храма села Спасское община плотно 
занималась сборами денежных пожертвований на больных и раненых 
воинов Первой Мировой войны. Под руководством настоятеля храма 
в селе Спасское был основан Попечительный совет, заведовавший 
этими сборами. Так, в течение августа и сентября 1916 года силами спас-
ского совета было собрано и отправлено 2 рубля 50 копеек13, в декабре 
приход отослал в епархию еще 1 рубль 50 копеек14, что, что для бедного 
прихода было значительной суммой. В 1915 году также этот приход 
делал отчисления для нужд солдат, однако руководство Общества 
Красного Креста недостаточно хорошо отчиталось о поступивших 
суммах ― на пакетах со «сведениями» — отчетами не были точно ука-
заны адреса храмов, оказавших помощь15. Также в 1913 году в приходе 
велся сбор по увековечению памяти святителя Арсения Тверского16.

Говоря о священномученике Алексии Москвине, можно также 
увидеть, что его имя упоминается в выпусках журнала в списке священ-
нослужителей Тверской епархии, награжденных набедренником Его 
Высокопреосвященством к празднику Пасхи в 1916 году за «за особыя 
заслуги по обстоятельствам военнаго времени»17. Проведя небольшой 
контент-анализ выпусков журнала в период Первой Мировой войны, 
можно заключить, что приход, в котором иерей Алексий был вторым 
священником совершал пожертвования «в пользу больных и раненых 
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воинов»18. Так, в июне-июле 1915 года было пожертвовано 10 рублей 
деньгами19.

Помимо денежных сборов для нужд воинов и их семей священ-
нослужители и церковнослужители занимались преподавательской 
деятельностью. Так, священномученик Мирон Ржепик, родившийся 
в чешской семье в Волынской губернии и являвшийся преподавателем 
Священного Писания в новооткрытой Кашинской духовной семина-
рии, занимал должность инспектора этого учебного заведения в 1915–
1918 годах. Об этом мы узнаем из архиерейского списка о награждении 
в 1917 году священников епархии камилавкой20.

После окончания духовного училища и семинарии выпускники 
становились псаломщиками и/или преподавателями сельских школ. 
Так, священномученик Константин Колпецкий (+1937) в течение не-
скольких лет до лета 1904 года преподавал в школе грамоты на своей 
малой родине в селе Флоровское Кашинского уезда21. В 1907 году он 
упоминается как учитель Кузнецовской церковно-приходской школы 
того же уезда22.

В соседних Калязинском и Корчевском уездах будущие новому-
ченики также вели преподавательскую деятельность в школах и совер-
шали иное социальное служение. Можно назвать следующие имена: 
священномученик Димитрий Неведомский (в 1902–1905 годы состоял 
преподавателем Иоанно-Предтеченской церковно-приходской школы 
Калязинского уезда23, в 1917 году отличился в деле социальной помо-
щи больным и раненым солдатам24), священномученик Александр 
Колоколов (вместе со своим отцом состоял действительным членом 
Тверского епархиального Комитета Православного Миссионерского 
общества, куда вносил денежные пожертвования)25, священномученик 
Иоанн Никольский (в 1908 году был учителем Стоянцевской второ-
классной учительской школы)26.

Многие пастыри Тверской епархии, помимо совершения богослу-
жения на своих приходах, занимались образовательной деятельностью, 
благотворительностью и иной социальной помощью своим прихо-
жанам. Помогая прихожанам, близким людям, и тем, кто нуждался, 
но был в отдалении ― на фронте или пострадал от неурожая на другом 
конце губернии, священники взращивали христианскую совестливость 
в своей пастве и в самих себе. Будучи разными по бытовому положению 
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и своему образованию (кто‑то хуже учился в семинарии, кто‑то лучше, 
кто‑то служил на селе, а кто‑то в большом городском храме), некото-
рые священники подготовили свои души к «мученическому венцу» ― 
к тому, чтобы вместе со святителем Игнатием Антиохийским сказать: 
«Я пшеница Божия: пусть измелют меня зубы зверей, чтоб я сделался 
чистым хлебом Христовым»27.
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Визит папы Иоанна Павла II 
в Афины в мае 2001 года: история подготовки 

и основные события

Аннотация: В статье рассматривается подготовка и проведе-
ние визита папы Иоанна Павла II в Афины в мае 2001 года. 
На основе изучения дипломатической переписки и других 
источников анализируется причины согласия Элладской 
Церкви на паломничество папы в Афины, приуроченное 
к юбилейному двухтысячному году. Делается вывод, что 
на позицию Элладской Церкви оказали влияние настой-
чивость ватиканских дипломатов и греческого правитель-
ства, а также стремление предстоятеля Элладской Церкви 
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архиепископа Христодула (Параскеваидиса) активно уча-
ствовать во всех значимых общественных процессах.
Ключевые слова: Элладская Церковь, Святой Престол, папа 
Иоанн Павел II, архиепископ Христодул (Параскеваидис).
Сведения об авторе: Иван Дмитриевич Уткин, студент маги-
стратуры кафедры истории Церкви исторического факуль-
тета Московского государственного университета имени 
М. В. Ломоносова.

The visit of Pope John Paul II to Athens in May 2001: 
the history of the preparations and the main events.

Abstract: The article is devoted to the preparation and conduct of 
the visit of Pope John Paul II to Athens in May 2001. Drawing 
on an analysis of diplomatic correspondence and other sources, it 
explores the reasons behind the consent of the Church of Greece 
to the Pope’s pilgrimage to Athens, which was timed to coincide 
with the Jubilee Year 2000. The main conclusion of the study: the 
position of the Church of Greece was shaped by the persistence 
of Vatican diplomats and the Greek government, as well as by 
the desire of the Primate of the Church of Greece, Archbishop 
Christodoulos (Paraskevaidis), to take an active part in all major 
public processes.
Key words: Church of Greece, Holy See, Pope John Paul II, 
Archbishop Christodoulos (Paraskevaidis).

За длительный период своего понтификата Иоанн Павел II совершил 
более ста зарубежных визитов, посетив все 5 континентов. Каждый 
из этих визитов был по‑своему уникальным. Однако визит папы 
в Грецию занимает в этом ряду особое место. 4–5 мая 2001 г. папа 
Иоанн Павел II посетил Афины, став первым понтификом, ступив-
шим на греческую землю за более чем тысячелетний период1. Следует 
заметить, что до конца XX столетия Элладская Церковь достаточ-
но настороженно относилась к православно-католическому диалогу 
и хотя прямо не уклонялась от участия в нем, но на определенных 
его этапах демонстрировала резкое неприятие ряда действий Святого 
Престола, угрожая окончательным разрывом всех установившихся 
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связей2. Катализатором улучшения отношений между ЭПЦ (здесь 
и далее — Элладская Православная Церковь) и Святым Престолом 
стало приближение юбилейного 2000‑го года.

В апостольском послании Tertio Millennio Adveniente (1994 г.), со-
держащем в себе обращение к католикам по случаю предстоящего 
торжества, Иоанн Павел II выразил надежду на то, что 2000 г. позволит 
достигнуть важных экуменических соглашений между христианами 
различных конфессий3. В 1994 г. понтифик писал о своем намерении 
посетить Сараево в Боснии и Герцеговине, Ливан, Иерусалим и Святую 
Землю, а также «места, по которым проходил народ Божий Ветхого 
Завета, начиная с мест, связанных с Авраамом и Моисеем, через Египет 
и гору Синай до Дамаска, города, в котором обратился в христианство 
святой Павел»4. Судя по всему, среди указанных городов подразумева-
лись и Афины, где св. апостол Павел произнес проповедь в Ареопаге, 
однако прямо, как видно из приведенного текста, греческая столица 
папой указана не была. В изданной по случаю грядущего наступления 
третьего тысячелетия булле «Incarnationis mysterium» (1998 г.) понтифик 
акцентировал внимание на «экуменическом характере Юбилейного 
года»5, который должен продемонстрировать единство христиан всего 
мира, и призвал разные христианские общины и Церкви к совместному 
празднованию юбилея6.

23 июня 1999 г. архиепископу Христодулу было направлено обра-
щение от кардинала Эдварда Идриса Кассиди, возглавлявшего Папский 
Совет по содействию христианскому единству. Ватиканский дипло-
мат сообщал предстоятелю Элладской Церкви о желании римского 
понтифика встретиться «с Братьями Православных Церквей» в ходе 
паломнической поездки по святым местам. О том, что часть маршрута 
будет пролегать через Грецию, в письме не упоминалось. Речь шла в об-
щих чертах о «паломничестве к местам», имеющим важное значение 
в «Истории Спасения». Кардинал Эдвард Идрис Кассиди проинфор-
мировал архиепископа Христодула о желании папы узнать его мнение 
о возможном месте встречи предстоятелей Элладской Православной 
Церкви и Римско-Католической Церкви, а также получить «любые 
другие полезные предложения»7.

29 июня того же 1999 г. в свет вышло папское письмо «о паломни-
честве в места, связанные с историей спасения», обращенное ко «всем, 
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кто готовится с верой праздновать Великий Юбилей»8. Понтифик 
сообщал о своем стремлении посетить сакральные для христианства 
города, в числе которых среди прочих упоминались также Афины9.

Реакция Синодальной Комиссии по Европейским Вопросам 
ЭПЦ (в компетенцию которой входит рассмотрение подобных дел) 
на поступившее со стороны Святого Престола предложение была 
предельно сдержанной. Ее председатель митрополит Филиппийский, 
Неапольский и Тасосский Прокопий оповестил архиепископа 
Христодула о решениях, принятых в ходе заседания комиссии, состояв-
шегося 28 июля. Греческий иерарх обратил внимание на расплывчатый 
характер информации, предоставленной в обращении к предстоятелю 
Элладской Церкви кардинала Эдварда Кассиди. Однако, по наблю-
дению членов комиссии, в пункте 9 папского заявления от 29 июня 
прямо были упомянуты Афины, что не оставляло никаких сомнений 
в намерениях понтифика10.

Между тем, вопрос о предполагаемом посещении папой Римским 
Греции также стал предметом обсуждения другого компетентного 
органа ЭПЦ — Синодальной комиссии по межправославным и межхри-
стианским связям, докладная записка главы которой митрополита 
Неапольского и Ставропольского Дионисия, датируемая 29 июля 1999 г., 
была представлена Священному Синоду Элладской Церкви 25 августа 
того же года11. Наряду с признанием нежелательности папского визита 
как способного вызвать очевидное недовольство значительной части 
православных, в докладной записке констатировалась объективная 
невозможность священноначалия Элладской Церкви помешать при-
езду понтифика, если он будет официально приглашен со стороны 
греческого правительства.12

Первые шаги со стороны государства в этом направлении были 
предприняты 6 сентября 1999 г., когда на открытии Международной 
выставки в Салониках премьер-министр Греческой республики Костас 
Симитис сделал заявление о том, что «Папа является главой государ-
ства, и как глава государства он может посетить Грецию»13.

На заседании Священного Синода 6 сентября 1999 г. вопрос о том, 
как Элладской Церкви необходимо реагировать на поступившие со сто-
роны папы заявления, стал предметом продолжительной дискуссии. 
В конечном итоге члены Священного Синода выразили свое согласие 
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с замечанием греческого премьер-министра Костаса Симитиса о том, 
что папа Римский имеет полное право на свободный въезд в Грецию 
в качестве главы государства (имеется в виду Ватикан– И. У.)14. Вместе 
с тем, иерархи ЭПЦ констатировали отсутствие какого бы то ни было 
обращения со стороны Ватикана к Священному Синоду или архиепи-
скопу Афинскому, в котором поднимался бы вопрос об официальном 
визите понтифика в Грецию15.

Члены Священного Синода также отметили, что в ходе личного 
разговора между архиепископом Христодулом и кардиналом Эдвардом 
Идрисом Кассиди, состоявшегося 5 сентября во время проведения 
конференции в Верии, председатель Папского Совета по содействию 
христианскому единству заверил предстоятеля Элладской Церкви 
в том, что папа всего лишь выразил свое желание посетить Афины, 
но визит этот в ближайшем будущем не планировался16.

14 сентября последовал официальный ответ пресс-секретаря ар-
хиепископа Афинского на публикацию А. Андрианопулоса в «Wall 
Street Journal» от 7 сентября, в которой утверждалось, что Священный 
Синод ЭПЦ выступает против визита папы Римского в Грецию. 
Представитель архиепископа Христодула заявил, что Священный 
Синод не мог высказать никаких возражений против намерений пон-
тифика, поскольку папа прямо не просил о возможности посетить 
Афины, а потому данный вопрос не становился предметом официаль-
ного обсуждения иерархов17.

  17 сентября в министерство иностранных дел Греческой 
Республики от лица Элладской Церкви было направлено обраще-
ние главного секретаря Священного Синода архимандрита Даниила 
(Пурцуклиса). Прежде всего, утверждалось, что циркулирующая в об-
щественном пространстве информация о планах понтифика совершить 
визит в Афины является результатом досадного недоразумения и что 
сам папа подобного желания в дипломатической переписке в Элладской 
Церковью не выражал, поскольку «в соответствующих случаях пред-
ложения сопровождаются договоренностями относительно времени 
визита, программы и других деталей, которые могут возникнуть»18. 
В конце рассматриваемого текста проводилась мысль о возможной от-
рицательной реакции православных верующих на визит в Грецию папы 
по причине многолетних доктринальных разногласий с католицизмом 
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и несоответствия католического вероучения догматам Православной 
Церкви19.

Спустя год Святой Престол предпринял новый этап зондиро-
вания дипломатической почвы для организации посещения Иоанном 
Павлом II Афин. После личной встречи с архиепископом Христодулом 
апостольский нунций Павел Табет 23 октября 2000 г. направил 
Элладской Церкви официальное письмо, в котором содержалась ин-
формация о намерении папы совершить визит в Грецию весной 2001 г., 
сделав остановку на пути в Дамаск. К рассматриваемому документу 
прилагалась программа предполагаемого юбилейного маршрута. В за-
дачи папского нунция входило выяснение мнения священноначалия 
Элладской Церкви по данному вопросу20. С этого момента Ватикан 
официально заявил о стремлении понтифика посетить Афины в рамках 
запланированного паломничества «по стопам апостола Павла».

1 декабря того же 2000 г. Священный Синод ЭПЦ, ознакомив-
шись со сложившейся обстановкой и докладом Синодальной комиссии 
по православным и межхристианским связям, издал краткое коммюни-
ке. Члены Синода признали, что вопрос об одобрении паломничества 
понтифика не относится к сфере их полномочий, выражали согласие 
с тем, что «любой человек, включая Папу Римского, имеет право по-
сетить нашу страну»21, но сочли возможным указать на необходимость 
учитывания исторической, социальной и религиозной обстановки 
в Греции при планировании папского маршрута22.

Трансформация позиции Элладской Церкви произошла вско-
ре после визита президента Греции Константиноса Стефанопулоса 
в Ватикан в январе 2001 г. «Мы ждем Вас в Греции» — произнес глава 
Греческой Республики во время встречи с папой Римским 24 января23. 
29 января в периодической печати было опубликовано заявление за-
местителя министра иностранных дел Греции Григориса Ниотиса, 
в котором было сказано о благожелательном отношении правительства 
к запланированному визиту понтифика в Афины в ходе юбилейного 
паломничества по следам апостола Павла24.

Интерес греческого правительства к визиту понтифика объяс-
няется следующими причинами. Греция начала XXI в. представляла 
собой страну, успешно интегрированную в европейские наднаци-
ональные структуры. В 1981 г. она присоединилась к Европейскому 
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Экономическому Сообществу25 (в 1992 г. преобразовано в ЕС), а с 1 ян-
варя 2001 г. вошла в зону действия евро, что, по словам премьер-ми-
нистра Костаса Симитиса, позволило стране вступить в «новую эру 
безопасности и стабильности, развития и процветания»26. Внутреннюю 
и внешнюю политику Греции в период с 1996 по 2004 гг., когда госу-
дарством руководил Симитис, можно рассматривать как почти пол-
ностью ориентированную на Европу и направленную на усиление 
роли Греции в Европейском Союзе27. Успешный исход визита папы 
Римского в Афины предоставлял государству возможность показать 
образ демократической секулярной страны, тем самым повысив пре-
стиж Греции в рамках объединенной Европы28.

16 февраля 2001 г. апостольский нунций Павел Табет снова по-
сетил дворец архиепископа Афинского и вручил ему письмо папы 
Иоанна Павла II от 9 февраля, в котором ставился вопрос о реакции 
Элладской Церкви на намерение понтифика совершить паломниче-
ство в Афины в качестве одного из этапов путешествия «по стопам 
апостола Павла»29. Обращение папы стало предметом специального 
рассмотрения на заседании Священного Синода 7 марта30. На следую-
щий день, 8 марта, Иоанну Павлу II было направлено письмо от имени 
Священного Синода, в котором официальные представители Элладской 
Церкви выражали свое согласие на посещение папой Афин в рамках 
юбилейного маршрута31.

13 марта был издан специальный синодальный циркуляр, адресо-
ванный членам Элладской Православной Церкви, в котором излагалась 
позиция священноначалия относительно предстоящего визита папы 
Римского. Греческие иерархи особенно подчеркивали, что их согласие 
с визитом понтифика не означает отступничества в вопросах веры или 
предательства Греции и ее народа, на протяжении веков подвергав-
шихся угрозе со стороны «папистов». «Мы не будем, — утверждали 
члены Священного Синода, — ни проводить совместную молитву… 
ни способствовать объединению Церквей. Во всем мы будем вести 
себя с учетом священных канонов нашей Церкви»32.

Ключевые пункты позиции, занятой Элладской Церковью в ходе 
дальнейшего переговорного процесса с Церковью Римско-Католической, 
были следующими. Элладская Церковь не будет принимать уча-
стия в официальном приеме понтифика, организованном властями 
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Греческой Республики, поскольку приглашение посетить Афины было 
направлено папе президентом Константиносом Стефанопулосом, 
а не архиепископом Афинским. Общей молитвы между папой Римским 
и предстоятелем Элладской Церкви не состоится33. Иоанн Павел II мо-
жет совершить богослужение, но непременно в закрытом помещении, 
а не на открытом пространстве, чтобы не провоцировать недоволь-
ства православных. В конечном итоге было принято компромиссное 
решение: папа Римский отслужит мессу с участием католиков Греции 
на закрытой баскетбольной площадке Олимпийского спортивного 
центра в Афинах34. Элладская Церковь не позволила включить в круг 
участников совместных мероприятий ЭПЦ и РКЦ представителей 
от униатских общин35. Однако Святому Престолу удалось добиться 
присутствия на встрече архиепископа Христодула и папы Иоанна 
Павла II римско-католического епископа Афин Николая Фосколоса, 
чему члены указанной комиссии пытались воспрепятствовать36.

В 11 часов 30 минут 4 мая 2001 года самолет папы Римского при-
землился в Афинском аэропорте , как это было заранее согласовано 
с греческой стороной37. Накануне прибытия папы была достигнута 
договоренность, что Иоанн Павел II, вопреки своей обычной практике, 
принятой в ходе официальных визитов, не будет целовать греческую 
землю. Едва приземлившись, понтифик нарушил это предварительное 
обязательство, украдкой поцеловав горсть афинской земли, подне-
сенной двумя детьми и монахиней Анной Паламари38 из греческого 
католического монастыря Санта-Кроче, приблизившимися к трапу 
самолета39. Вероятно, этот эпизод, случившийся в самом начале визи-
та папы Римского в Грецию, следует объяснять не преднамеренным 
желанием Иоанна Павла II нарушить установленную договоренность 
с ЭПЦ, а личными, ни с кем не согласованными действиями католи-
ческой монахини.

Первым официальным мероприятием этого дня стала встреча 
папы Римского с президентом Греческой Республики Константиносом 
Стефанопулосом, проходившая в Президентском дворце Афин40. В 13.30, 
как это и было изначально запланировано41, папа и сопровождавшие 
его лица из числа католического духовенства прибыли в Афинскую 
Архиепископию. Основная часть встречи архиепископа Афинского 
и папы Римского, которая транслировалась по телевидению, проходила 
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в достаточно спокойной обстановке. Архиепископ Христодул зачитал 
составленное им лично42 обращение к главе Католической Церкви. 
 Предстоятель Элладской Церкви отметил свою радость по поводу па-
ломничества понтифика, связанного с поклонением святому апостолу 
Павлу43, поскольку именно апостол Павел почитается как основатель 
Афинской Архиепископии и Греческой Церкви, и вместе с тем упомянул 
целый ряд проблем, препятствующих плодотворному диалогу между 
православным и католическим миром.

Сказав несколько слов о доктринальных и экклезиологических 
разногласиях, архиепископ Христодул особенно акцентировал внима-
ние на причинах, вызывающих явное недовольство значительной части 
православных верующих самим фактом папского присутствия на грече-
ской земле, что в общем и целом объясняется «недружественным пове-
дением христианского Запада по отношению к православным народам 
на протяжении второго тысячелетия после Великого раскола (1054 г.)»44. 
Для греков опыт взаимодействия с Западной Европой оказался, как 
указывал предстоятель Элладской Церкви, наиболее травматическим. 
Падение Константинополя в результате четвертого крестового похо-
да, бесчинства крестоносцев и организация на территории Византии 
Латинской империи нанесли «процветающему телу» греческого народа 
глубокие раны45. Кроме того, предстоятель Элладской Церкви обратил 
внимание на отсутствие со стороны Римско-Католической Церкви 
поддержки греческого народа в кипрском вопросе46 и на сохранении 
униатской проблемы в православно-католических отношениях47.

 Поприветствовав православных иерархов, духовенство и мирян, 
понтифик признал справедливость обвинений архиепископа Афинского 
и принес свои извинения за взятие крестоносцами Константинополя 
в 1204 г. и другие преступные действия католиков в отношении пра-
вославных: «За все прошлые и настоящие обстоятельства, когда дети 
Католической Церкви согрешили действиями и бездействием против 
своих православных братьев, пусть Господь дарует нам прощение, ко-
торое мы просим у Него!»48. Обратим внимание на то примечательное 
обстоятельство, что в тот момент, когда папа зачитывал извинения 
от лица Римско-Католической Церкви, внезапно раздались аплодисмен-
ты архиепископа Христодула, что не было предусмотрено протоколом 
встречи49.
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Следует понимать, что слова Иоанна Павла II замечательно впи-
сываются в общую политику Ватикана в годы его понтификата. 264 
папа Римский запомнился неоднократными извинениями за ошибки 
и преступления, совершенные РКЦ за всю историю своего существо-
вания. Наиболее заметным примером подобных извинений стала 
церемония покаяния за грехи католиков, совершенная 12 марта 2000 г. 
в соборе св. Петра50. В своем ответе архиепископу Христодулу папа 
умело парировал другие обвинения, направленные в адрес Римско-
Католической Церкви, признав ошибки католического Запада, слу-
чившиеся в далеком прошлом и представляющие для Поместных 
Православных Церквей начала XXI в. куда меньший интерес, чем 
униатский и кипрский вопросы, на которых предстоятель Элладской 
Церкви акцентировал особое внимание51 и которые папа в ходе своего 
ответа не затронул.

Вопреки предварительным договоренностям, в конечном итоге 
архиепископ Христодул выразил свое согласие на совместную молитву 
с папой Римским. Вместе они прочитали «Отче Наш», что было запе-
чатлено на видеосъемке52. После завершения встречи с архиепископом 
Христодулом Иоанн Павел II нанес визит в Апостольскую нунциа-
туру в Афинах, где встретился с греко-католическими епископами53. 
Затем понтифик посетил католическую церковь святого Дионисия 
Ареопагита на улице Панепистимиу, где был встречен сотнями ка-
толиков Греции, с которыми он прочитал ряд молитв и к которым 
обратился с напутственным словом54.

Наиболее значимым этапом юбилейного паломничества папы 
Римского в Греции стало посещение им афинского Ареопага — места 
знаменитой проповеди святого апостола Павла. Здесь Иоанн Павел II 
и архиепископ Христодул подписали совместную декларацию55. В этом 
документе содержалось осуждение «любого обращения к насилию, 
прозелитизму и фанатизму во имя религии»56 и выражалось пожелание 
о достижении единства христиан. Утром 5 мая в закрытом Дворце 
Спорта Олимпийского Центра в Афинах была проведена папская мес-
са57. Вечером 5 мая визит Иоанна Павла II в Грецию был завершен. 
Предстоятель Римско-Католической Церкви отправился в Дамаск 
с целью продолжения запланированного юбилейного паломничества58. 
Таким образом, в ходе визита 4–5 мая Иоанн Павел II смог реализовать 
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одну из важнейших частей юбилейной программы празднования треть-
его тысячелетия59.

 Следует заметить, что в преддверии визита папы в Афины, ко-
торый итальянская газета Corriere della Sera назвала «возможно, самой 
трудной из всех»60 миссий за весь период понтификата Иоанна Павла II, 
в Греции ожидались возможные акции протеста со стороны право-
славного населения. Греческие периодические издания отмечали об-
щую картину невиданных мер безопасности, предпринятых властями, 
и заявляли о том, что подобные действия спецслужб не наблюдались 
даже во время визита в Грецию Билла Клинтона (который президент 
США совершил 19–20 ноября 1999)61.   Судя по всему, решительный 
протест против самого факта визита Иоанна Павла II в Грецию был 
явно выражен сравнительно небольшой по численности группой пра-
вославных, организовавших демонстрацию. В массе своей достаточно 
секулярно настроенное греческое общество дало нейтральную оценку 
намерению папы посетить Грецию.

В процессе подготовки визита Иоанна Павла II в Грецию в 2001 г. 
в официальных синодальных документах и в обращениях архиеписко-
па Афинского четко прослеживалась мысль о том, что папа Римский 
прибудет в Грецию по приглашению греческого правительства. Исходя 
из подобных обстоятельств, Элладская Церковь, по неоднократным 
замечаниям греческого священноначалия, оказывалась вынужденной 
встретить понтифика и принять участие в ряде связанных с этим со-
бытием мероприятий, несмотря на то, что сам визит Иоанна Павла II 
был инициирован не Церковью, а государством.

Вместе с тем, готовность Элладской Церкви к диалогу со Святым 
Престолом в указанный период во многом объясняется влиянием 
личности архиепископа Христодула (Параскеваидиса), предстоятеля 
Элладской Церкви в 1998–2008 годах. Митрополит Димитриадский 
и Алмирский Христодул (Параскеваидис) был избран архиеписко-
пом Афинским после преставления архиепископа Серафима (Тикаса, 
1974–1998). Архиепископ Христодул с первых же дней после своего 
избрания занял активную позицию, стремясь вовлечь Элладскую 
Церковь в участие в различных общественных процессах, тем самым 
удовлетворив запрос значительной части греческого общества на мо-
дернизацию Церкви в условиях рубежа XX–XXI веков62. Подобная 
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позиция архиепископа привела к значительному развитию в данный 
период международных связей Элладской Православной Церкви63 
и подготовила почву для активизации диалога между ЭПЦ и Святым 
Престолом.

В 2006 г. архиепископ Христодул впервые в качестве первои-
ерарха Элладской Церкви посетил Ватикан, встретившись с папой 
Бенедиктом XVI. Важно подчеркнуть, что встречи предстоятелей 
Элладской Церкви и Римско-Католической Церкви проводились 
и в дальнейшем (в 2016 г. и в 2021 г. между архиепископом Афинским 
Иеронимом II и папой Римским Франциском)64. Но именно собы-
тия 2001 года способствовали развитию отношений между Элладской 
Церковью и Святым Престолом в последующие годы.
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Аннотация: В статье рассматриваются особенности древ-
нерусских представлений о нормах святости на примере 
благоверных князей страстотерпцев Бориса и Глеба. Русь, 
принявшая в конце X века Православие и ставшая митро-
полией Константинопольского патриархата, в силу ряда 
факторов весьма рано встала перед необходимостью форми-
рования самобытной православной традиции. Преодоление 
сопротивления со стороны оставшихся язычников, борьба 
с устаревшими нравственными нормами — все эти важные 
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аспекты восхождения на историческом горизонте новой, 
православной Руси были решены под давлением истори-
ческих обстоятельств достаточно быстро. Святые Борис 
и Глеб, явив в непростое время усобиц и разделений образец 
любви в самопожертвовании, задали особый тон основным 
представлениям о святости на Руси. В статье также пред-
принимается попытка показать, каким образом событие, 
произошедшее в начале XI века, повлияло на формирование 
устойчивых поведенческих паттернов и мировоззренческих 
доминант в сознании человека русской культуры, включая 
современность.
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The Feat of the Holy Princes Boris and Gleb in 
the Context of Old Russian Religious and Moral 

Norms and the Formation of a Value Code
Abstract: The article examines the features of Old Russian ideas 
about the norms of holiness on the example of the faithful princes 
of the martyrs Boris and Gleb. Russia, which adopted Orthodoxy 
at the end of the 10th century and became the metropolis of 
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the Patriarchate of Constantinople, due to a number of factors, 
faced the need to form an original Orthodox tradition very early. 
Overcoming resistance from the remaining pagans, the fight 
against outdated moral norms — all these important aspects of 
the ascent on the historical horizon of the new, Orthodox Russia 
were resolved under the pressure of historical circumstances quite 
quickly. Saints Boris and Gleb, showing in a difficult time of strife 
and division an example of love in self-sacrifice, set a special tone 
for the basic ideas of holiness in Russia. The article also attempts 
to show how the event that occurred at the beginning of the XI 
century influenced the formation of stable behavioral patterns 
and worldview dominants in the human mind of Russian culture, 
including modernity.
Key words: Russian Orthodox Church in the first half of the XI 
century, Holy Princes Boris and Gleb, Old Russian ideas about 
holiness, passion, traditional values, spiritual and moral values, 
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Сразу после смерти Владимира Святого начинается очередная усоби-
ца — будучи совершенно не новым явлением для наших предков, дан-
ный конфликт, однако, был первым, произошедшим после утверждения 
на Руси Православия. Как же изменилась ситуация в связи с усвоением 
новых моральных норм? По словам летописца, «Святополк сел в Киеве 
по смерти отца своего, и созвал киевлян, и стал давать им дары. Они 
же брали, но сердце их не лежало к нему, потому что братья их были 
с Борисом. Когда Борис уже возвратился с войском назад, не найдя 
печенегов, пришла к нему весть: „Отец у тебя умер“. И плакался по отце 
горько, потому что любим был отцом больше всех... Сказала же ему 
дружина отцовская: „Вот у тебя отцовская дружина и войско. Пойди, 
сядь в Киеве на отцовском столе“. Он же отвечал: „Не подниму руки 
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на брата своего старшего: если и отец у меня умер, то пусть этот будет 
мне вместо отца“… Святополк, исполнившись беззакония, воспринял 
мысль Каинову и послал сказать Борису: „Хочу с тобою любовь иметь 
и придам тебе еще к полученному от отца владению“, но сам обманывал 
его, чтобы как‑нибудь его погубить.… И вот напали на него, как звери 
дикие, обступив шатер, и проткнули его копьями, и пронзили Бориса 
и слугу его, прикрывшего его своим телом, пронзили…. Святополк 
же окаянный стал думать: „Вот убил я Бориса; как бы убить Глеба?“ 
И, замыслив Каиново дело, послал, обманывая, гонца к Глебу, говоря 
так: „Приезжай сюда поскорее, отец тебя зовет: сильно он болен“. Глеб 
тотчас же сел на коня и отправился с малою дружиною, потому что 
был послушлив отцу.… И послал Ярослав сказать Глебу: „Не ходи: 
отец у тебя умер, а брат твой убит Святополком“. Услыхав это, Глеб 
громко возопил со слезами, плачась по отце, но еще больше по брате, 
и… когда он так молился со слезами, внезапно пришли посланные 
Святополком погубить Глеба»1.

Князь Владимир Святославич, осуществивший важнейший за всю 
историю Руси-России цивилизационный выбор, поставил перед под-
данными и потомками несколько сложных задач, среди которых явно 
выделяется вопрос о необходимости в быстрые сроки отказаться от из-
жившей себя языческой морали и примерить нормы христианской 
нравственности. Сам он, как мог, постарался явить один из образцов 
изменения жизни после принятия Святого Крещения. «Спустя деся-
тилетия, в 35‑ю годовщину кончины Владимира, отмечая у мраморного 
саркофага усопшего князя, вероятно, в воскресный день 15 июля 1050 г. 
его память, пресвитер Иларион, прославляя и приравнивая Владимира 
к Константину Великому, обосновывал идею его равноапостольской 
святости и стремился придать отмечаемой годовщине кончины „вели-
кого кагана“ характер празднования памяти почитаемого и причтенного 
к сонму святых крестителя Руси»2. Учитывая то, что христианство 
в своих нормах ориентируется на недостижимый идеал Богочеловека, 
отметим, что подобная задача воплощения идеала христианской жизни 
в масштабах целого государства до сих пор остается недостижимой. 
Именно поэтому христиане во все времена отталкивались от явленных 
фактов жизни избранных людей, признанных идеалами в своей стезе, 
провозглашая их святыми.



213Труды Нижегородской духовной семинарии

Подвиг святых благоверных князей Бориса и Глеба в контексте древнерусских религиозно-нравственных норм…

После принятия христианства перед Русью встала и другая про-
блема — как, принимая Православие от ромеев, приобщаясь к мно-
говековому опыту жизни во Христе, явленном в империи с центром 
в Константинополе, столкнуться с богатейшим культурным наследием, 
уходящим в почтенную древность, и при этом не раствориться в этой 
глубине, не утратить все крупицы самобытного культурного наследия? 
Именно в контексте поиска того, в каких именно формах произрастет 
Православие на Русской земле и какие даст всходы, и проходят пер-
вые десятилетия после условного 988 года. Однако параллельно мы 
можем наблюдать совершенно иные процессы: испытывая муки роста 
и повинуясь законам исторического развития, государство вступает 
в тревожную пору удельной раздробленности.

Исторический контекст и феномен 
добровольного страстотерпчества

В 1015 году после кончины киевского князя Владимира между его по-
томками развернулась борьба за власть. Святополк, занявший киев-
ский престол, инициировал физическое устранение младших братьев, 
рассматривая их как конкурентов. Борис, княживший в Ростове, был 
уведомлен своей дружиной о готовящемся убийстве. Воины предлагали 
ему выступить на Киев, однако он отверг этот план, мотивируя отказ 
нежеланием поднимать оружие на старшего брата, которого считал 
своим господином. Находясь в шатре на реке Альте, Борис предавался 
молитве до момента прибытия убийц.

Схожим образом повёл себя и Глеб, правивший в Муроме. 
Будучи предупреждённым о засаде, он не изменил маршрута 
и не предпринял попыток к самосохранению, приняв смерть с хри-
стианским смирением. С точки зрения светской этики и традиций 
языческой дружинной среды, такое поведение выглядело как пас-
сивность и неспособность защитить собственные права. Однако 
именно этот отказ от сопротивления лег в основу нового для вос-
точнославянского ареала нравственного идеала — подвига непро-
тивления злу насилием, основанного на евангельском принципе 
жертвенной любви к ближнему.
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Как отмечал религиозный мыслитель Г. П. Федотов в работе 
«Святые Древней Руси», Борис и Глеб совершили не политический 
или военный, а именно религиозный акт: они сознательно уподо-
бились Христу, продемонстрировав, что ценность сохранения мира 
между родственниками выше ценности обладания властью3. Их гибель 
не была бессмысленной — она создала прецедент, согласно которому 
междоусобная война осуждалась не только с позиций государственной 
целесообразности, но и как грех братоненавистничества.

Русь, в течение X–XI вв. многократно усилившаяся политически, 
сразу же начинает демонстрировать склонность к междоусобным вой-
нам. Именно после братоубийственных войн третий по старшинству 
Владимир Святославич становится Киевским князем, именно после 
усобиц, по‑видимому, и появилась необходимость в призвании Рюрика 
(сколько бы важных исторических загадок не таила в себе эта фигура), 
именно междоусобные войны, если мы заглянем в XII–XIII вв., и ста-
нут настоящим бедствием, расколовшим великую Русь на множество 
враждующих осколков. К сожалению, с болью стоит признать, что 
на протяжении всего периода своего существования Россия в большей 
степени страдала от внутренних нестроений, при этом весьма стойко 
сопротивляясь иногда гораздо более сильному внешнему противнику 
и побеждая его. И в этом ключе важно отметить, что одна не начатая, 
но безусловно победоносная война князей Бориса и Глеба стоит для 
развития поражающей своими масштабами христианской цивилизации 
гораздо больше, чем великое множество выигранных битв и сражений, 
которыми славится и гордится Русская земля.

Святые страстотерпцы благоверные князья Борис и Глеб, млад-
шие сыновья князя Владимира Святославича, обладали, тем не менее, 
внушительной политической силой: ни для кого не секрет, что в по-
следние годы жизни Владимира Святого именно князь Борис выступал 
во главе столичного войска для отражения внешних угроз, и в момент 
смерти своего отца он как раз возвращался из похода. Однако ли-
шенный жажды власти молодой князь заявляет, что принципиально 
не будет претендовать на Киевский престол, поскольку чтит пра-
во старшего брата Святополка. Более того, уже после смерти Бориса, 
подобным образом и князь Глеб, очевидно представляющий свою 
грядущую участь, не предпринял никаких политических шагов, лишь 
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подготовился ко встрече с Творцом в молитве. Что это — политиче-
ское бессилие, пагубное бездействие и халатность, или нечто большее, 
находящееся за гранью понимания людей мира сего?

Канонизация и трансформация общественного 
сознания в домонгольский период

Борис и Глеб были причислены к лику святых вскоре после их 
кончины, по разным источникам, между 1020 и 1072 годами. Их кано-
низация имела не только церковное, но и политическое измерение. 
Святитель Иларион, митрополит Киевский и всея Руси, в «Слове о за-
коне и благодати» восхваляет князей как «страстотерпцев», прославляя 
их не за воинские заслуги, а за смирение. Это был принципиально 
новый тип святости, отсутствовавший в византийской агиографиче-
ской традиции, где преимущественно почитались мученики за веру, 
преподобные и святители.

Анализ древнерусских летописных сводов (в первую очередь 
«Повести временных лет» и анонимного «Сказания о Борисе и Глебе» 
в составе Успенского сборника) показывает, что образы братьев бы-
стро интегрировались в народное благочестие. Храмы, построен-
ные в их честь (например, церковь на Альте, заложенная Изяславом 
Ярославичем), становились местами княжеских съездов, где стороны 
приносили клятвы верности и миру. Таким образом, почитание Бориса 
и Глеба выполняло функцию символического ограничителя княже-
ских усобиц.

То, как рано стали почитать святых князей, говорит об осо-
бом значении их миссии для Руси. «Первые упоминания о почи-
тании Бориса и Глеба относятся ко времени княжения Ярослава 
Владимировича. В их честь 24 июля был установлен церковный празд-
ник, который был причислен к великим годовым праздникам Русской 
Православной Церкви»4. Во многих аспектах своего служения братья 
представлены как образец, на который стоит равняться, — образец 
глубокого почтения к отцу, затем — к старшему брату, эталон непо-
колебимого благочестия, твердого упования на жизнь будущего века; 
наконец, святые князья явили идеал верности заветам Христа даже 
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до смерти. Спаситель, утверждавший, что «нет больше той любви, аще 
кто положит душу свою за други своя» (Ин. 15: 13), глубоко раскрывает 
нам смысл страстотерпчества — это страдание, вплоть до смерти, ради 
блага и спокойствия людей. В своей специфике эта форма угождения 
Господу близка к мученичеству, также являясь ярким исполнением 
двух наивысших заповедей: о любви к Богу и ближнему. Согласно 
определению, данному в словаре агиографических терминов, страсто-
терпцы — святые, которые «приняли мученическую кончину от го-
нителей христианства, но от своих единоверцев — в силу их злобы, 
коварства, заговора»5.

Апостол Павел прямо именует всех христиан святыми, но от-
нюдь не постулирует этим отсутствие у них личных грехов. Более 
того, в своих посланиях он обличает общины за распространявши-
еся в их среде искушения и заблуждения. Однако в его понимании 
стяжание святости — это непреложная обязанность всех истин-
ных учеников Спасителя. «Святость определяется в словаре как 
имманентное свойство Бога (при этом подчеркивается, что такое 
понимание свойственно христианскому вероучению), небесные 
силы, а применительно ко всему земному как причастность к Богу, 
как результат преображения людей и предметов под воздействием 
Божьей благодати»6. С сожалением можно констатировать, что про-
блема различия теории и практики жизни постоянно остро встает 
в среде христиан. Наиболее полно и емко описал этот недуг апостол 
Павел: «доброго, которого хочу, не делаю, а злое, которого не хочу, 
делаю. Если же делаю то, чего не хочу, уже не я делаю, но живущий 
во мне грех» (Рим. 7: 19–20). Несомненно, актуален этот вопрос был 
для славян XI века. Уже принявшие заветы Спасителя, но не имев-
шие сформированной благочестивой традиции жизни во Христе, 
на которую можно было бы твердо опереться, наши предки нахо-
дились в довольно сложном положении. В подобной атмосфере, 
как неожиданный дар, был явлен ярчайший пример отвержения 
всей полноты своих интересов ради блага, в общем‑то, не только 
ближних им, но даже и оппозиционно настроенных людей — весьма 
очевидно, что в случае принятия князьями Борисом и Глебом ре-
шения о мобилизации армии для защиты своей жизни, количество 
убитых и пострадавших исчислялось бы тысячами.
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Как показывает события грядущих темных десятилетий конца 
XI — начала XIII столетия, для того, чтобы ввязаться в усобицу, не нуж-
но ни ума, ни таланта, ни особой политической силы — достаточно 
лишь амбиций. Цена же этих амбиций — многие тысячи пострадав-
ших и убитых, постоянно разоряемые единоплеменниками города 
и территории, пожигаемые посевы и голодающие деревни. Половцы 
и печенеги, выступающие индикатором внутренней готовности князей 
к единению, со временем сменились новым грозным врагом, смирив-
шим Русь и наложившим на нее тяжкое бремя, а раздробленность всё 
продолжала пускать свои ядовитые ростки.

Подвиг святых Бориса и Глеба возвышается среди этого печаль-
ного списка спасительным маяком, указывающим путь. Как бы па-
радоксально это ни звучало, но ближайшее рассмотрение истории 
русского средневековья явственно показывает, что именно князья, 
способные на ограничение своих амбиций и ущемление личных инте-
ресов в угоду общих, добились максимального возможного могущества. 
Андрей Юрьевич Боголюбский, Всеволод Юрьевич Большое Гнездо, 
Александр Ярославич Невский, Даниил Александрович Московский, 
Дмитрий Иванович Донской — все эти князья, проживавшие на раз-
ных территориях при отличающихся политических обстоятельствах 
объединены тем, что вырывались из общей атмосферы кровопролит-
ной борьбы за первенство, а также тем, что в той или иной степени 
уподобились идеалу, заданному страстотерпцами Борисом и Глебом. 
На первый взгляд, нелегко сопоставить успешных воинов, крепкой 
рукой управлявших своими княжествами долгие годы и десятилетия, 
побеждавших окружающих врагов, со смиренно отдавшими свою жизнь 
молодыми князьями. Но если мы сменим плоскость изучения вопроса и 
попытаемся представить внутренний побудительный мотив, которым 
были водимы представленные князья, мы не только увидим цельную 
парадигму, но и приблизимся к пониманию концепта святости.

По свидетельству исследователей, «Борис и Глеб, князья-страс-
тотерпцы, признанные позже (и опять-таки не без сопротивления и, 
надо думать, искреннего удивления и непонимания греков) святыми,… 
знаменуют собой новый, типично русский вид святости… Несомненно, 
что жития Бориса и Глеба, как и СЗБ (Сказание о Борисе и Глебе) и некото-
рые части русской летописи, — бесспорное свидетельство пробуждения 
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ранних форм национального самосознания»7. Рассматриваемый нами 
случай проявления святости уникален — являясь одними из первых 
канонизированных Русской Церковью святых, они не просто повли-
яли на формирующиеся в русской культуре представления о религи-
озно-нравственных нормах, постулирующих обязательность жерт-
венности. Судя по столь скорому и массовому признанию за образец 
именно опыта князей Бориса и Глеба, в своей жертве они стали наи-
более полными выразителями общей склонности русской культуры 
к преодолению своих интересов ради общего блага, что мы и наблюдаем 
во многих аспектах жизни Руси, Российской империи и современном 
периоде существования нашего государства.

Влияние агиографического образца 
на формирование традиционных 

ценностей в исторической перспективе

Под традиционными духовно-нравственными ценностями мы 
сейчас понимаем комплекс устойчивых установок, транслируемых 
через культурные институты (семья, образование, религия) и вклю-
чающих приоритет коллективного перед индивидуальным, ценность 
родственных связей, патернализм, недопустимость предательства, 
а также идеал служения, а не обладания. Подвиг Бориса и Глеба стал 
одним из ключевых источников этих установок.

Отказ Бориса и Глеба от вооруженного сопротивления был 
мотивирован именно родовой этикой: старший брат приравнивал-
ся к отцу, и восстание против него рассматривалось как нарушение 
естественного порядка. В русской культурной традиции эта модель 
закрепилась настолько, что даже в XX веке внутрисемейные конфлик-
ты (включая судебные иски между родственниками) воспринимались 
как нечто стыдное, подлежащее урегулированию без выноса на пу-
блику. Эмпирические наблюдения позволяют утверждать, что для 
современного русского человека (особенно в традиционной среде) 
«брат» — не только генетическая категория, но и моральный импера-
тив, предполагающий взаимопомощь и недопустимость предательства 
вне зависимости от бытовых обстоятельств. Данная установка прямо 
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выводима из того ценностного выбора, который в летописной наррации 
совершили первые святые.

Обращаясь к житийной традиции святых Бориса и Глеба, можно 
увидеть, что в их поведении смирение не было следствием слабости или 
неспособности к сопротивлению — напротив, оно требовало огромных 
волевых усилий и сознательного отказа от инстинкта самосохранения. 
Именно такое, «сильное» смирение (способность подавить агрессию 
и страх ради соблюдения высшего закона) вошло в систему ценностей 
как добродетель. В повседневной жизни это проявляется в установ-
ке «не отвечать злом на зло», «простить обидчика», «сохранить мир 
в коллективе любой ценой».

Феномен Бориса и Глеба породил в русской политической куль-
туре устойчивый образ легитимного государя, который, даже обладая 
реальной силой, не использует её против народа или ближних ради 
личных амбиций. Наиболее яркая историческая аналогия — поведение 
императора Николая II в 1917–1918 годах, его отказ от эмиграции и во-
оруженной борьбы, принятие мученической кончины. Церковная ка-
нонизация последнего российского императора и его семьи в 2000 году 
именно в лике страстотерпцев (а не мучеников) является прямым про-
должением агиографической традиции, заложенной в XI веке. Для 
современного религиозного сознания этот образ служит аргументом 
в пользу того, что государственная власть не является абсолютной 
ценностью — ценностью является нравственная безупречность её 
носителя.

Иные примеры святых как продолжение 
традиции страстотерпчества

Агиографический идеал, воплощённый Борисом и Глебом, не остался 
изолированным явлением. Он воспроизводился в различных фор-
мах в последующей истории русской святости. Преподобный Сергий 
Радонежский, хотя и не претерпел мученической смерти, демонстриру-
ет аналогичную модель: добровольное удаление от власти, аскетическое 
терпение лишений, отказ от насилия как метода разрешения конфлик-
тов. Его роль в примирении враждующих князей перед Куликовской 



Раздел I. Научно-богословские статьи и доклады. История Церкви

220 Труды Нижегородской духовной семинарии

битвой — прямое продолжение дела Бориса и Глеба, направленное 
на прекращение междоусобиц.

Другой пример — священномученик Филипп (Колычев), митро-
полит Московский (XVI век), публично обличивший негативные про-
явления политики опричнины Ивана Грозного и принявший смерть, 
но не отступивший от нравственного закона. Здесь прослеживается та 
же модель: отказ от компромисса со злом даже под угрозой уничтоже-
ния. В массовом сознании эти фигуры часто объединяются, формируя 
понятие «мученик за правду» — один из ключевых архетипов русского 
национального характера.

Наконец, в художественной культуре XIX–XX веков (например, 
в живописи Н. К. Рериха, в духовных стихах старообрядческой тради-
ции8) образы Бориса и Глеба регулярно использовались как символы 
небесной защиты Отечества. Этот факт демонстрирует, что их пер-
воначальный «пацифистский» подвиг со временем переосмыслился 
как основание для воинского патриотизма: защищать Родину можно, 
только если внутренне готов пожертвовать собой, а не просто убивать 
врага.

Проведённый анализ позволяет утверждать, что подвиг святых 
князей Бориса и Глеба не является исключительно фактом древне-
русской истории, утратившим своё влияние. Напротив, именно он 
сформировал базовые элементы традиционной ценностной системы 
русского человека: приоритет родовой солидарности перед индивиду-
альной выгодой, понимание силы как способности к смирению и са-
мопожертвованию, идеал власти, основанной на нравственном законе, 
а не на насилии. В современных дискуссиях о духовно-нравственных 
основах российского общества эти ценности воспроизводятся либо 
в религиозной, либо в секуляризованной форме (через понятия «семья», 
«мир», «справедливость», «патриотизм»).

Без учета данного агиографического источника невозможно по-
нять устойчивость ряда поведенческих паттернов, которые со стороны 
могут казаться иррациональными, например:

1. Отказ от самозащиты в уличной или бытовой конфликтной 
ситуации (нежелание «ударить первым»). С точки зрения западной 
прагматичной этики или уголовного права, человек вправе защи-
щать себя. Однако в русской неформальной морали часто встречается 
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установка: «ударить первым — стыдно», «если стерпеть — ты сильнее», 
«не опускайся до его уровня». Мужчина может терпеть провокации, 
оскорбления или даже лёгкие побои, не отвечая агрессией, особен-
но если агрессор пьян, старше или слабее. Это внешне выглядит как 
пассивность или трусость. Однако внутренним обоснованием служит 
архетипическое представление: истинная сила — не в ответном уда-
ре, а в способности не уподобиться насильнику, сохранить внутрен-
нее достоинство через непротивление. Этот паттерн прямо выводим 
из евангельской логики, усвоенной через жития страстотерпцев.

2. Добровольное принятие вины или наказания за другого (без 
юридической необходимости). В русских коллективах (армия, про-
изводственная бригада, студенческая группа) нередки случаи, когда 
один человек, не обязательно лидер, берет на себя чужой проступок: 
«я случайно разбил», «я не доглядел», хотя виноват другой. С раци-
ональной точки зрения — это вред себе. Но с точки зрения страсто-
терпческой логики — это акт жертвенности, поддерживающий «мир» 
в коллективе, предотвращающий раздор и доносительство. Человек, 
поступающий так, интуитивно следует образцу кроткого принятия 
страдания за ближнего, даже не будучи верующим.

3. «Стыдная» уступка в бытовом споре, когда человек прав по фак-
ту, но молчит или извиняется первым. В семейной или соседской ссоре, 
где есть четкая материальная или моральная правота одной стороны, 
носитель таких ценностей часто выбирает не аргументированную 
защиту, а неожиданное: «Ладно, ты прав, извини» (хотя внутри уве-
рен в обратном). Со стороны — странный способ проигрывать спор. 
Однако за этим стоит глубинная ценность мира (мир как отсутствие 
вражды) выше ценности истины или материального интереса. Именно 
Борис и Глеб промолчали и не стали доказывать свою правоту перед 
убийцами, хотя имели на это полное моральное и династическое право. 
Этот паттерн часто критикуют как слабую позицию, но в контексте 
традиции он является сознательным выбором в пользу непротивления 
ради сохранения отношений.

Все эти примеры объединяет парадоксальный выбор — сохра-
нить мир/целостность/иерархию ценой личного ущерба, когда имелась 
реальная возможность этот ущерб прекратить. Такой выбор противо-
речит рациональному эгоизму, но соответствует логике жертвенности, 
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усвоенной через тысячелетнее почитание Бориса и Глеба. Однако эта же 
модель порождает и такие позитивные проявления, как волонтерство, 
взаимопомощь, способность к объединению в критических ситуациях. 
Таким образом, тысячелетняя традиция почитания первых русских 
святых продолжает, пусть и не всегда рефлексивно, определять ак-
сиологические ориентиры современного носителя русской культуры.
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